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Die Zukunft hat schon begonnen . . .

Wie anders klingt das im Raume der Berg-
predigt, wie sind hier Angst und Trost mit-
einander vertauscht!

Neu beginnen zu diirfen, ein Reisender ohne
Gepick zu werden - das ist selbst unerhdrt
neu; und wenn das méglich sein sollte, ginge
es um ein Wunder. Und in der Tat: Dieses
Buch will ein Wunder erzihlen und die Frage
stellen, wie man nun im Namen dieses Wun-

ders leben kann. Aus dem Vorwort

Diiese seelsorgerliche Auslegung und Betrach-
tung hat die Not des heutigen Menschen vor
Augen, sein gebrochenes Verhiltnis zu Ver-
gangenheit und Zukunft. Der Sehnsucht nach
Lebenshilfe will die Bergpredigt oder besser:
der Bergprediger selbst begegnen . . .

Die einzelnen Sinnabschnitte zeigen den Ver-
such des Verfassers, von einer ungewdhn-
lichen Seite an die Sache heranzugehen. So
bezeichnet Thielicke nach einem Wort von
Bernanos es als die Aufgabe der Christen,
»Salz nicht Honig der Welt« zu sein, er unter-
sucht,ob»Gott Themaoder Gesprichspartner«
fiir uns sein kann, analysiert die »Rentabilitdt«
des Glaubens und hilt frisch und realistisch
einen »Elementarkurs des Glaubens« im An-
schlul an »Bittet, so wird euch gegeben . . .«
Gegen eine falsche Sicherheit wird zu Felde
gezogen und eine verantwortungsbewufite
Weltoffenheit gepredigt. Immer wieder be-
gleiten die anschauliche Darstellung der Ge-
danken Zitate moderner Dichter und Denker
von Erich Kistner bis J. P. Sartre.

Besondere Gipfel der Hohenwanderung, auf
die sich der Leser mit der Lektiire dieses Bu-
ches einldflt, sind die Ausfithrungen iiber das
Gebet und das Gewissen.
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Nimm Gott aus dem All: so ist alles vernichtet, jede
hohere geistige Freude, jede Liebe, und nur der
Wunsch eines geistigen Selbstmords bliebe iibrig,
und nur der Teufel und das Tier kdnnten noch zu

existieren verlangen.
JeAN PauL
Rede des toten Christus

Ich habe nicht getan, was Gott von mit wollte, das
steht fest. Im Gegenteil, ich habe immer nur ge-
trdiumt, was ich von Gott wollte . . .

Lion Broy
Letzte Tagebiicher

AN DEN LESER

Die Not des heutigen Menschen driickt sich in zweierlei Ang-
sten aus: in der Angst vor der Vergangenheit und in der Angst
vor der Zukunft.

Die Angst vor der Vergangenheit wird vom Existentialismus im-
mer wieder zum Thema seiner Betrachtungen gemacht. Wie
kann ich loskommen von alledem, was hinter mir liegt, von
meinen falschen oder richtigen, auf jeden Fall aber einmal voll-
zogenen Weichenstellungen, die nun mein Leben bestimmen?
Wie kann ich loskommen von der Schuld, die hinter mir liegt
und die nicht riickgingig gemacht werden kann? Denn die Zeit



gleicht einer EinbahnstraBe, die mich in die Zukunft entfiihrt
und mir nicht gestattet, an die vergangenen Stationen meines
Lebens zuriickzukehren und dort Revisionen vorzunehmen.
Darum stehe ich im Banne dessen, was hinter mir liegt und was
ich nicht ungeschehen machen kann. Ich bin der Gefangene mei-
ner eigenen Vergangenheit. Sie liegt schauetlich fest. Sie detet-
miniert mich und macht mich zu ihrem Objekt. Wie kann ich
mich diesem Netze des Perfectum entwinden? Wie kann ich
dazu kommen, noch einmal die Ziigel meines Lebens in die
Hand zu kriegen und die Rosse nach meinem Willen zu lenken,
statt hilflos in diesen Ziigeln zu hingen und mich von jenen
einmal entbundenen Rossen schleifen zu lassen? In wie vielen
Dramen unserer Zeit ist diese Frage der »cantus firmus«, und wie
horchen wir auf, wenn dieses Thema unseres Lebens und unserer
Lebensangst angeschlagen wird!

Aber auch mein Verhiltnis zur Zukunft ist gebrochen. Die Zeit
ist voriiber, wo strahlende Utopien gedichtet wurden, in denen
Technik und soziale Gerechtigkeit den Menschen einem erneuer-
ten Paradiese entgegenzufithren schienen. »Die Zukunft hat
schonbegonnen.«Aber an ihrer Schwelle scheinenkeine Friedens-
glocken zu liuten, sondern Sirenen zu heulen. Wir laufen ganz
offensichtlich keine ruhigen Hifen an, sondern sehen uns in téd-
liche Abenteuer verstrickt, und niemand weiB3, wie das ausgeht.
Wenn man auch angesichts dessen nicht gerade zum Augenblicke
sagt: Verweile doch (halte die Zukunft noch einen Moment lang
aufl), du bist so schon!, so lebt man doch nach dem Motto:
Wenn die Welt morgen fillt, — heute ist heut.

Was wir brauchen und wonach wir uns verzehren, ist eine Hilfe,
die uns aus diesem Krampfe befreit und uns erlaubt, ein neues
Verhiltnis zu dem zu gewinnen, was hinter und was vor uns liegt.

Dieser Sehnsucht nach einer Lebenshilfe begegnet nun die Berg-
predigt, oder besser: der Bergprediger selbst. Nur auf den ersten
Blick kann es so scheinen, als wiirde uns hier eine Summe von
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Anweisungen und Imperativen — oft von schneidender Radi-
kalitit — entgegengeschleudert. Doch ich muB} mich sofort kor-
rigieren. Das mit der »schneidenden Radikalitit« stimmt zwar;
von halben Dingen und Kompromissen ist hier nicht die Rede;
und wer nur mit seiner linken Hand ein Hobby betreiben will,
148t lieber die Finger davon. Hier geht es ums Ganze. Und doch
trifft das Wort von der schneidenden Radikalitit nicht das We-
sentliche. Denn radikal sind auch andere Leute gewesen. Wer
den Ethiker Kant und seinen kategorischen Imperativ kennt,
weiB, daB seine Radikalitit kaum zu iiberbieten ist. Er stobert
mit einem fast kriminalistischen Schatfsinn den Menschen in
allen heimlichen Hé6hlen auf, in denen er Unterschlupf sucht und
mit seinen T'rieben und seinem rasenden Durst nach Glick und
Macht und Geltung allein sein méchte. Und wie war es mit den
Schwirmern, die es zu allen Zeiten gegeben hat — mit jenen
respektablen Leuten also, deren »Reinheit war, nur Eines zu
wollen« (Kierkegaard), und die in manischer Versessenheit, aber
“auch in einer Hingabe ohnegleichen alles dem einen Ziele untet-
stellten, das sie als richtig erkannt hatten — ohne Riicksicht auf
Verluste und bereit, tiber ihre eigene Leiche zu gehen?
Wir heutigen Menschen sind weithin Aktivisten; wir leben aus
dem Willen und halten es mit dem Satz: »Was mich nicht um-
bringt, macht mich stirker.« Es mag an der dumpfen Ahnung
liegen, daB uns dieser Motor immer schneller in einem Teufels-
zirkel Karussell fahren 1i8t, wenn uns der Appell an den Willen
mit einer gewissen Resignation erfiillt, und wenn wir alle Radi-
kalismen mit ein wenig Skepsis betrachten. Haben uns die grofSen
Willensnaturen und Fanatiker, haben uns die »schrecklichen
Vereinfacher« (die terribles simplificateurs) nicht in den Ab-
grund gefiihrt?
Darum sollten wir in der Bergpredigt weniger die schneidende
Radikalitit ihrer Anweisungen sehen, als die Ges#a/t beachten, die
hier spricht und die mit jener Radikalitit etwas Bestimmtes will.
Was ist dieses Letzte, in dessen Namen hier gesprochen wird ?
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Was immer es auch sei — wir wollen es ja herauszuhéren vet-
suchen —, eines sollten wir schon auf diesen ersten Seiten zur
Kenntnis nehmen: Es wird uns nichts aufgegeben, ohne daf3
uns zuvor etwas gegeben wird. Das ist wirklich anders als bei
Kant und den sonstigen Rigoristen. Hier wird nicht von uns
verlangt, daf3 wir uns gewaltsam und mit einem titanischen Ruck
unseres Willens von unserer Vergangenheit 16sen und einfach
ein Neues beginnen. Das wire wieder nur Krampf und wire
iiberdies Illusion:

Der Mensch, der in die Zukunft springt,

der geht zugrunde.

Und ob der Sprung miBgliickt, ob er gelingt, —
der Mensch, der springt,

geht vor die Hunde. ERICH KASTNER

Die Bergpredigt wird von einem ganz anderen Hintergrund ge-
sprochen: Ehe ihr sinnvollerweise damit beginnt — so liBt uns
der Bergprediger wissen —, einen neuen Weg zu beschreiten
und das Leben noch einmal von vorn aufzurollen, miiit ihr
zunichst zur Kenntnis nehmen, daB alles, was hinter euch liegt,
bereinigt ist, daB ein anderer eure Lasten tibernommen hat, und
daB ihr euren neuen Weg wirklich — um ein freilich ganz anders
gemeintes Wort von Anouilh zu zitieren — als »Reisende ohne
Gepick« beginnen diirft.

Und noch etwas muB3 von vornherein geklirt sein: Der radikale,
gerade und ernsthafte Weg, der uns hier gewiesen wird und an
dessen Beginn eine sehr enge Pforte steht, ist nicht so angelegt,
daB er uns in eine neue Zukunft »fithrte«. Ohne Bild: Die Radi-
kalitit der Forderungen hat nicht den Sinn, eine neue Situation
der Menschheit und auch des personlichen Lebens mit einer
gleichsam erhéhten Intensitit des Einsatzes zu erzwingen. So
wie Kant und wie auf ihre Weise auch die Schwirmer triumten,
wird hier nicht getrdumt. Es ist vielmehr umgekehrt. Statt der
Illusion, durch Radikalismus neue Weltzustinde und eine ver-
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inderte Zukunft herbeizwingen zu kénnen, wird uns hier ge-
sagt: Euch ist eine Zukunft geschenk?, die Luft ist voller Verhei-
Bungen, das Schiff eures Lebens und auch der groBen Geschichte
gleitet auf Hifen zu, in denen man auf euch wartet und in denen
fiir eure Geborgenheit gesorgt ist. Noch tanzt jhr bedenklich auf
den Wellen, und es brausen Orkane, die euch den Atem nehmen.
Aber es ist etwas geschehen, damit alle eure Wege und Irrwege
an diesen Zielen enden miissen, ja damit eine in Gnaden bereitete
Zukunft »auf euch zukommt«. Die Zukunft hat schon begon-
nen ... Aber wie anders klingt das nun im Raume der Berg-
predigt, wie sind hier Angst und Trost miteinander vertauscht!
Welche Zukunft ist hier gemeint? Wir wollen es wiederum her-
auszuhéren versuchen.

Jedenfalls: Weil diese Zukunft schon begonnen hat, diirfen wir
in ihrem Namen leben, sind wir nicht mehr vom jetzigen Augen-
blick und von dem werk- und sonntiglichen Trott samt seinem
Einerlei absorbiert. Im Namen dieser Zukunft konnen wir es
" uns leisten, radikal und unbedingt gerade zu sein, ohne uns auf
der Diagonale im Parallelogramm der Krifte treiben zu lassen
oder uns in Zick-Zack-Linien durchzulavieren. Also: erst kommt
die neue Zukunft und dann kommt die Unbedingtheit, die Ge-
rade, die Richte — nicht umgekehtt.

Ob es sich lohnt, auf diese Botschaft zu horen? Es heif3t nicht:
Du muft ein neues Leben beginnen! Als ob wir das kdnnten,
ja als ob wir so etwas auch nur noch Ahiren konnten! Sondern es
heiBt: Es ist etwas auf dem Gebiete des Lebens passiert, das du
dir zusignalisieren lassen muBt. Und dann kannst du auf dieses
Signal hin neu starten. Es gibt dafiir zwar ganz bestimmte An-
weisungen. Aber zuvor gilt es, einige Zuweisungen entgegen-
zunehmen. Neu beginnen zu diirfen, ein Reisender ohne Gepick
zu werden — das ist selbst unerhort neu; und wenn das moglich
sein sollte, ginge es um ein Wunder. Und in der Tat: Dies Buch
will ein Wunder erzihlen und die Frage stellen, wie man nun im
Namen dieses Wunders leben kann.



Zum 3uBeren Schicksal des Buches ist noch dies zu vermerken:
Es ist die fiinfte Auflage einer Sammlung von Reden iiber die
Bergpredigt, die der Verfasserin der Stuttgarter Markuskirche ge-
halten hat, und zwar in der schlimmsten Nachkriegszeit, nimlich
von 1946—1948. Fiir die vierte Auflage wurde das Buch griindlich
tiberarbeitet. Ausgesprochen zeitgeschichtliche Anspielungen, die
heute nicht mehr verstanden wiirden oder an Interesse verloren
haben, wurden getilgt. Trotzdem habe ich hie und da das Zeit-
kolorit bewuf3t erhalten (z. B. bei der 10. Auslegung). Denn diese
Zeit hatte fur die Anfechtung, die Versuchung, die Verzweiflung
und die Not des Menschen in mehr als einer Hinsicht exem-
plarischen Rang. Es war eine Grenzsituation, die dem Worte
Gottes — menschlich gesprochen — oft mit offeneren Flanken
und weniger abgesichert gegeniiberstand als normalisierte Zeit-
liufe. Wir sollten dieses Kapitel unserer eigenen Lebens-
geschichte gelegentlich aufschlagen, wenn uns das Horen
schwerfallt.
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DIE REISE OHNE GEPACK

UND ER GING HERNIEDER MIT ITHNEN UND TRAT AUF EINEN PLATZ
im Felde und der Haufe seiner Jiinger und eine groBe Menge
des Volks von allem jiidischen Lande und Jerusalem und Tyrus
und Sidon, am Meer gelegen, die da gekommen waren, ihn zu
horen und daB sie geheilt wiirden von ihren Seuchen; und die
von unsaubern Geistern umgetrieben wurden, die wurden
gesund.

Und alles Volk begehrte ihn anzuriihren; denn es ging Kraft von
ihm, und er heilte sie alle.
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Und er hob seine Augen auf iiber seine Jiinger und sprach:
Selig seid ihr Armen; denn das Reich Gottes ist euer.

Selig seid ihr, die ihr hier hungert; denn ihr sollt satt werden.
Selig seid ihr, die ihr hier weinet, denn ihr werdet lachen.

LUKAS 6, 17—21 (vgl. MATTHAUS s, 1—9)

Als Jesus Platz genommen hatte und die groBe Fiille der Men-
schen um sich versammelt sah, begann er in den vielen Augen
zu lesen, die auf ihn gerichtet waren.

Was stand in ihnen geschrieben?

Es war wohl eine Mischung aus Hoffnung und Furcht, aus
Bangigkeit und heimlicher Erwartung.

Da war zunichst das Heer der Elenden, der Schuldbeladenen,
det Vereinsamten, der unheilbar Kranken, der Zersorgten und
der von Lebensangst Umgetriebenen. Sie alle sahen ihn mit uner-
griindlichen, nur vom Heilande selbst ergriindbaren Blicken an,
Gewohnlich sieht man die Elenden ja nicht in dieser Weise ver-
sammelt. Das Leid und die Trauer pflegen sich zu verkriechen.
Wie wire es wohl, wenn sich plétzlich alle Kranken- und Irren-
hiuser leerten: Konnte man den Anblick der Verstiimmelungen,
der Sterbensblisse, der Hoflnungslosigkeit ertragen? Konnte
man das schrille MiBgeton der lallenden und itren Stimmen, die
Schreie der vom Verfolgungswahn und allerlei Besessenheit Ge-
peinigten horen?

Diese Elenden und Beladenen sind nun alle hier um Jesus ver-
sammelt, denn Jesus zieht in sehr geheimnisvoller Weise das
Elend an. Er zieht die Siinder und die Leidtragenden wie ein
Magnet aus ihren Schlupfwinkeln hervor. Das rithrt wohl daher,
daB8 die Menschen dieser Gestalt etwas abspiitren, was sie bei
keinem anderen Menschen bemerken.

Einmal sehen sie (und sehen wir alle), daB er unter uns steht,
wie wenn er einer der Unsrigen wire; er hilt dem Anblick des
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Jammers stand. Er macht es nicht so, wie es die einfluBreichen
,,oberen Zehntausend* dieser Welt machen, die sich exklusive
Villenviertel errichten, in denen man das Elend der Welt nicht
sieht; die von ihrem Konto monatlich einen Betrag iiberweisen
lassen an eine Anstalt des Elends, die aber selbst nicht mit zehn
Pferden dahin zu bringen wiren, wohin sie ihr fijhlloses Geld
lieber alleine gehen lassen. Sie haben Furcht davor, mit dem
Herzen oder auch nur mit den Netven dem allem ausgesetzt zu
sein; sie furchten, daB ihre Perserteppiche unter ihren Fiflen
zu brennen beginnen und sie keine Freude mehr an ihnen haben
konnten; sie sorgen, daB ihre Kronleuchter jene Nacht nicht
mehr aus ihren Augen hinwegzuleuchten vermochten, in die sie
da blicken miiBten.

So wissen es die Menschen dem Heilande Dank, daB er in ihre
Elendsquartiere kommt und daB er die Augen nicht schlieBt,
wenn der groBe Heerbann der vom Leid Uberschatteten an ihm
vorbeidefiliert.

Aber zugleich sehen sie das andere an ihm, das noch viel un-
begtreiflicher und in seinem Zusammenhang mit jener ersten Be-
obachtung geradezu unfaBlich ist: daBB die Michte der Schuld
und des Leides ihm nichts anhaben kénnen und geheimnisvoll
vor ihm zuriickweichen miissen. Zwar ist sein Herz in der Wiiste
ebenfalls unter hollischen Anfechtungen erschauert, denn er
wollte ja das Herz eines Menschen haben, dem das Menschliche
in all seiner Versuchung und Angst nicht fremd ist; aber die
diistere Macht muBlte geschlagen werden und, ohne das mindeste
ausgerichtet zu haben, den Schauplatz verlassen. Und genau so
war es am Kreuz. Auch da ist er von physischem Schmerz und
von der Angst der Gottesferne f6rmlich umkrallt; aber wiederum
sprengt sein Geist die todliche Umzingelung und findet den Weg
zu den Hinden des Vaters.

So suchen sie denn alle seine Nihe auf. Sie blicken mit inbriin-
stiger Sehnsucht auf seine Hande, die so wohltun kénnen und im
Segnen und Heilen nicht miide werden.
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Aber jetzt ruhen die Hinde. Nun hat er Platz genommen und tut
seinen Mund auf.

Ob sie nun nicht ein wenig oder auch sehr enttduscht sind ? Das
»Praktische Christentum der Tat* will man sich gerne gefallen
lassen. Man 14Bt sich gerne von ihm den Hunger stillen und die
Wunden verbinden und die wahnsinnige Angst von der Seele
nehmen.

Aber nun tut er den Mund auf. Warum geht er zum Reden tiber,
wo das Elend nach Taten schreit? Jetzt kommt wohl die Theorie
und die Lehre, denken die Menschen, von der man nicht satt und
gesund wird, die einem den wirmenden Ofen nicht ersetzt, den
toten Sohn nicht wiedergibt und die bange Leere der Zukunft
nicht ausfuallt.

Ja, noch mehr: Jetzt macht er einen durch seine Worte vielleicht
nur noch krinker. — Hat man das nicht immer wieder feststellen
wollen? Die Werke der praktischen Nichstenliebe in Ehren!
Aber hat die »Lehre«, hat das »Dogma« des Chtistentums nicht
Elend tiber Elend gebracht? Hat es nicht in einem fort Schei-
dungen und Griben zwischen die Menschen gelegt ? Hat es nicht
Gemeinschaften auseinandergebrochen, Kriege entfesselt, die Ge-
wissen beunruhigt und den Frieden von der Seele genommen ?
So denken die Menschen auch jetzt: Was wird der schon zu
sagen haben ?

Wahtscheinlich das, was doch beteits alle wissen: da3 sich in
dem Jammer und in dem Leid, das da vor ihm versammelt ist,
ein Gericht zeigt; daB die Schopfung verderben ist und so weiter.
O wir kennen dies alte Lied der Prediger!

Hochstens wird er zur BuBe rufen, wie das letzthin Johannes der
Tiufer tat. Er wird mit einer schmerzenden Monotonie immer
nur das eine zu sagen wissen: dafl die Axt den Biumen an die
Wurzel gelegt ist und daB das Jiingste Gericht nicht mehr lange
auf sich warten laBt.

Die Menschen, die um Jesus versammelt sind, wissen es oder
meinen es doch zu wissen, was nun kommen muB, als Jesus den
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Mund auftut: die Kriegserklirung Gottes an die Menschen und
die Anprangerung der Schuld, die peinvolle und peinliche Dutch-
leuchtung der innersten Gedanken, an denen Gott keine Freude
haben kann.

In diesem Geleise fahren die Prediger ja gerne. Man kennt das.
Die Menschen wissen genau, was kommt. Das allein schon ist
sehr peinlich und ermiidend. Sie werden auch nichts dagegen
sagen konnen, weil der BuBprediger von Nazareth sicherlich
recht hat. Das ist noch peinlicher und beklemmender. So kommt
man nicht weiter. Das Negative hilft einem nicht, auch wenn es
wabhr ist.

Und so tut denn Jesus seinen Mund auf, und es geschieht etwas
vollig Unerwartetes, das die Menschen zu einer an Entsetzen
grenzenden Verwunderung treibt und sie auch nach vollendeter
Rede noch lange im Banne hilt und nicht zur Ruhe kommen
l4Bt. Jesus sagt nimlich ein vielfaches »Selig seid ihr« zu denen,
die da in Leid und Jammer und Schuld um ihn versammelt sind.
Die Bergpredigt schlieBt mit der Bemerkung, daB die Menschen
sich entsetzt hitten, obwohl es doch eine Rede der Gnade war.
Aber so geht es ja immer wieder, wo Gott seine groBe Giite
enthiillt. Sie ist gleichsam so iibergroB und alle menschlichen
Dimensionen und Vorstellungen iiberbietend und durch-
brechend, daBl man sie nicht zu fassen weil und zunichst in
einer Fassungslosigkeit, die v6llig hilflos ist, vor ihr stehenbleibt.
Auch die Hirten der Weihnacht kénnen das groBe Licht, das
nun die Finsternis tiber dem Erdreich durchbrochen hat, zu-
nichst nicht bejubeln, sondern kénnen nur angstvoll in die Knie
sinken und in Deckung gehen.

Wenn aber Jesus BuBe predigt und wenn er iiber Jerusalem
weint, das nicht etkennen will zu dieser seiner Zeit, was zu
seinem Frieden dient, dann tut er das mit einer von Trinen fast
erstickten Stimme. Wie kommt selbst die kriftige und unsenti-
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mentale Sprache der Bibel dazu, hier von Trinen zu reden?
Jesus weint nicht nur deshalb, weil es sein Volk ist, das da dem
Abgrund so unabwendbar entgegenwankt, sondern er weint des-
halb, weil er um die Macht der Verfithrung weiB, weil er das
bedrohliche Geheimnis des Teufels kennt, der auch die moralisch
Intakten, die Braven und Anstindigen beim Kragen nimmt, und
zwar in einer Weise und mit einer Art des Zugriffs, daB die
Betroffenen selbst (wenn sie nicht die Gabe der Geisterscheidung
besitzen) zunichst keine Ahnung haben von der schiefen Ebene,
auf die sie da mit allen Rinken und Kiinsten getricben werden.
Das ist doch das schreckliche Geheimnis der schrecklichen zwolf
Jahre, daBB wir es mit dieser dunklen Macht zu tun hatten, in
welcher der Teufel sich als ein Meister der Listen und Tarnungen
erwies. Er hat ja auch in den hinter uns liegenden Jahren nicht
an die niedrigen Instinkte unseres Volkes appelliert, sondern er
hat den Opfermut und die »Einsatzbereitschaft« aufgerufen. Er
hat die Jugend bei ihrem Idealismus und ihrer Vaterlandsliebe
gefafit und hat wirklich als ein Engel des Lichts und in diabo-
lischem Spiel mit den besten Eigenschaften unseres Volkes seine
dunklen Geschifte getrieben.

Nur deshalb, weil Jesus um die Macht der Verfithrung wei3
und weil er um die Verfiihrten trauert, kann es dahin kommen,
daB er unserem Herzen die innerste Bereitschaft abgewinnt, aus
seiner Hand das Gericht angunebmen.

Das ist sehr verwunderlich. Denn kann es ein hirteres Gericht
geben als das Kreuz von Golgatha, um das nicht nur Henkers-
knechte und sadistisch aufgepeitschte Massen, sondern auch die
besten und moralischsten Exemplare der Menschheit versammelt
sind ? Und sie alle miteinander bilden doch den gleichen Sprech-
chor, in dem ihr Groflenwahn, ihre Eitelkeit und ihr schlechtes
Gewissen sich so erschiitternden Ausdruck geben. Wir alle sind
ja in dieser entfesselten Menge um das Kreuz vertreten. »Ich hab’
es selbst verschuldet, was du getragen hast.«

Und doch nehmen wir sein Gericht von dem Golgathakreuz her

16



an. Einfach, weil wir spiiren, daB hier einer fiir die stirbt, die er
verklagen miiBBte, daB hier einer mit seinem Leben fiir d’e bezahlt,
die das Leben verwirkt haben, daB sich hier einer mit seinem
Fleisch und Blut und also in einer letzten Kameradschaft mit uns
allen den Michten gestellt hat, die uns selber peinigen und ver-
fithren wollten.

Die schweren Gerichtsworte, welche die Bergpredigt gegen uns
alle schleudert, wenn sie die tiefsten Geheimnisse und Triebe
unseres Herzens schonungslos entlarvt, sind eben gesprochen
von einem Heiland, der uns mitten im Gerichte das »Selig« zu-
ruft; der uns nicht nur das » Wehe« entgegenschleudert, sondern
uns ins Vaterhaus einlidt. Sie sind von einem Heiland gespro-
chen, dessen Hand nicht zu einer zetschmetternden und zuriick-
stoBenden Faust geballt ist, sondern zur Gebirde des Segnens
geofInet ist und im Segnen die Wundmale sehen liBt, die sie
um unsertwillen empfing.

Das fithrt uns zu dem zweiten Punkte, an dem uns der ganze
Abstand zwischen den Gerichten Gottes und der Art und Weise
deutlich wird, wie wit Menschen zu richten, abzuurteilen und
»fertigzumachen« pflegen.

Durch Gericht und Strafe ist noch nie ein Mensch gesund ge-
worden. Das nur Negative macht uns immer blof krank. Was
hilft es, wenn wir mitten im Gericht und in der Vergeltung, die
uns widerfihrt, sagen miissen: »Es geschieht dir ganz recht; du
darfst im Grunde nicht aufmucken, denn du hast dir die Suppe
ja selber eingebrockt, die du nun ausléffeln muBt 2«

Ich frage: Was hiilfe uns diese Einsicht in das Gericht? Offenbar
gar nichts! Sie stiirzt uns nur tiefer in die Ausweglosigkeit und
in die innere Lihmung und schiirt in nicht wenigen den grauen-
~ vollen und siindhaften Wunsch, gewaltsam SchluB zu machen.
Das Gericht selbst hilft gar nichts, wenn es das Letzte ist. Darum
ist Gott auch nie nur der Richter, sondern mitten im Gericht und
mitten in der beruflichen, persénlichen und familidren Kata-
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strophe der heimsuchende, der nach Hause suchende Gott, det
»Heiland«, der Erneuernde. Gott ist immer positiv, auch in dem
Argsten, was er an Gericht und Schrecken zulassen muf3 und auf
unser Haupt kommen 14Bt.

So sind die Seligpreisungen zu verstehen: als eine Hand, die
mitten in unser Leid, in unsere Sorgen gereckt ist und die uns
deutlich macht, daBl Gott noch etwas mit uns vorhat und uns
zu Zielen fithren will, daB uns die Augen davon iibergehen
werden. Gott bleibt nie bei unserer Vergangenheit stehen, obwohl
er uns nichts durchgehen liBt und den schmerzenden Finger auf
unsere drgsten Wunden legt. Ex ist immer der Herr, dem es um
unsere Zukunft geht und der uns Rettungswege bahnt und zu
seinen Zielen fithren will.

Damit wir dieses Positive im Gericht wirklich ermessen lernen
und uns dariiber freuen und in aller Not und Qual uns darnach
strecken kénnen, miissen wir uns vor zwei MiBverstindnissen
hiiten.

Einmal: Wir alle kennen das Wort Goethes: »Selig, wer sich vor
der Welt ohne HaB verschlieBt . . .« Jeder von uns weif3 aus den
harten und verzweifelten, aus den angstgepeinigten und aus-
sichtslosen Stunden seines Lebens Augenblicke, in denen er auf
den Fliigeln des Traumes in Bezirke zu entkommen suchte, wo
er noch das »sanfte Gesetz« Adalbert Stifters zu finden hoffte.
Die Alten mogen in solchen Stunden von ihrer Jugendzeit
triumen, in der es anders war, und die Jungen von einer Zu-
kunft, in der es anders sein wird. Aber ist das echte Seligkeit?
Ist das nicht bloB eine Morphiumspritze, die uns siichtig und
untiichtig macht und nur noch hilfloser in die harten Riume
zuritickstoBt?

Jesus sagt uns etwas ganz anderes, wenn er sein vielfaches »Selig«
ausspricht. Denn er bezieht seinen Ruf doch gerade auf die, die
im Schlamassel sitzen, auf die Armen, auf die, die an ihrer
eigenen Ungeniige und ihrem Versagen leiden, auf die Schul-
digen, die Trauernden, die Vetfolgten, die in Hunger und Durst
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sich Verzehrenden. Warum preist er ausgerechnet diese selig?
Kann darin nicht grausame Ironie liegen? Was wiirde mir jetzt
jemand sagen, dem gestern der Arzt die Er6ffnung machte, daB
er an Krebs leide? Was wiirde mir eine Frau sagen, die von
ihrem Manne betrogen wird und ihre Ehe zerbrechen sieht?
Oder eine Mutter, die ihr Kind auf einem falschen, verhingnis-
vollen Wege sieht? Oder ein junger Mann, der in verzweifelter
Einsamkeit irgendwo in einer GroBstadt in Untermiete wohnt
und sich totfriert?

Ist es nicht blutiger Hohn, diese alle selig zu preisen, — sei es
im Sinne Goethes oder auch im Sinne Jesu von Nazareth?
Aber nun hort dies:

Man darf bei den Seligpreisungen Jesu nicht von des absehen,
der sie sprach, und datf sie nicht als Sitze einer allgemeinen
Lebensweisheit werten, die an ihrem eigenen Wahrheitsgehalte
Zu messen wiren.

Jesus weist geheimnisvoll bei all diesen Worten auf sich selbst.
Und wenn wir sie heute aus dem Munde dessen vernehmen, der
zur Rechten der Kraft erhoht ist und aus der Glorie seiner Ewig-
keit auf uns herniedersieht, dann wollen sie uns sagen: »Zunichst
seid ihr Elenden und Veringstigten ganz einfach deshalb selig
zu preisen, weil ich mitten unter euch bin. Ihr klagt dariiber, daB
ihr leiden miifit? Seht, ich selbst habe in dem, was ich litt, das
Eigentliche meiner Sendung gefunden und Gehorsam gelernt.
Ihr klagt, daB ihr bittere Kelche trinken miiit? Seht, ich selbst
habe bei dem schrecklichsten Getrink, mit dem je ein Mensch
fertig werden mufte, sagen gelernt: >Nicht mein, sondern dein
Wille geschehe. < So habe ich im bedingungslosen Ja zum Willen
meines Vaters Frieden gefunden. IThr klagt, daB euch das Antlitz
Gottes in alledem verschwunden ist, daB ihr nichts von ihm spiirt
und so grausam allein gelassen seid ? Seht, auch bei #ir hat sich
das Gefiihl der Gottverlassenheit in einem entsetzlichen Auf-
schrei entladen, und die Sonne hat ihren Schein vetloren, weil sie
den Grad dieser Verlassenheit nicht mehr mit ansehen konnte.
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Aber wihrend mein gequilter Leib sich gerne hitte fallen lassen,
doch von den brennenden Nigeln gehalten wurde und nicht
fallen konnte, war die Hand des Vaters auf einmal unter mir
gebreitet, um mich aufzufangen und meinen Geist der Qual zu
entfiihren.

Begteift ihr das, ihr, meine Briider und Schwestern ? Das ist die
erste Seligkeit, daf3 7ch so mitten unter euch bin, und daf3 ich euch,
indem ihr meine Schmerzen leidet, auch zu meinen Erfillungen
und Seligkeiten fiihren will.«

Und dann der andere Grund fiir die Seligkeit:

Wit sollen doch nicht denken, Jesus wolle uns ein paar Lebens-
weisheiten zurufen; er wolle vom Segen des Leidens und der
Armut sprechen und uns damit trosten, da8 man durch das
Leiden reifer werde. Jesus weil viel zu gut, daB es auch anders
kommen kann; daB3 man darunter zerbrechen, daB3 man statt ins
Gebet, ins Fluchen getrieben werden kann und daf3 das Letzte
vielleicht eine zermiirbende Klage und Anklage ist.

Nein, indem er da ist, indem er mitten unter uns steht, kommt
et nicht als Lehtet, sondern als Heiland. Da hoten wir nicht nur
Wotte, Worte, Worte, sondern da geschieht etwas mit uns.
Denn nun haben wir die mit Blut besiegelte und durch das Leiden
des Heilands geheiligte Unterschrift, daBB uns der Himmel ge-
offnet ist, selbst wenn alles um uns her verschlossen sein sollte,
wenn es keinen Aufstieg, keine Zukunft, keine Ausgelassenheit
und kein Lachen mehr in unserem Leben geben sollte. Wir haben
die Unterschrift, da3 denen, die Gott lieben, #//¢ Dinge zum
Besten dienen miissen, und daB nun (aber witklich nur deshalb,
weil eine Unterschrift in Kraft ist) gerade die leeren Héinde ge-
segnet sein sollen, weil sie alle menschlichen Inhalte und Tr6-
stungen lingst verloren haben; daB die drgsten Stinder getrostet
wetrden sollen, weil thnen auch die letzte Illusion einer eigenen
Geltung genommen ist, und weil nun Gott erst zu seinem Zuge
kommen kann; daB die, die nichts mehr in Hinden haben, nun
erfahren sollen, wie beschimend der Vater ihnen a//es ist und wie
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unerhért gewiB man an der Hand Gottes in die UngewiBheit des
nichsten Tages schreiten kann, Wir haben die vom Leiden Christi
besiegelte Unterschrift, daBB nun die planlos und ziellos Umbher-
irrenden von lauter frohlichen Uberraschungen formlich um-
geben sind, weil sie erfahren sollen (unter der einen Bedingung,
daB sie es Gott wirklich zuzutrauen wagen), wie unglaublich
pinktlich Gott mit seiner Rettung zur Stelle ist, einfach da ist.
Wie er uns einen Menschen schickt, an dem wir uns aufrichten
konnen, wie er uns ein Wort auffangen 1a8t (das nicht einmal in
der Bibel zu stehen braucht), an das wir uns klammern konnen.
Wie er uns das Geld ins Haus und das Brot auf den Tisch bringt,
und wie er in der Stunde unserer groBten Traurigkeit vielleicht
das Licheln eines kleinen Kindes schickt.

Wer es wagen wiirde, so im Namen dieses Wunders, im Namen
dieses gedfineten Himmels zu leben, der wiirde die Herrlichkeit
Gottes, der wiirde in den dunkelsten Schluchten seines Lebens
die trostenden Sterne Gottes tiber sich leuchten sehen und mit dem
frohlichen Sinn eines Kindes auf den nichsten Morgen warten,
an dem der Vater mit seinen Uberraschungen aufwartet.

Denn Gott ist immer positiv und macht alles neu; und die er-
leuchteten Fenster des Vaterhauses scheinen hell in die Fremde,
in der wir ungliicklich sind.

Selig seid ihr — nicht weil euch die Fremde den heimlichen
Traum von der Heimat und der besseren Zeit nicht nehmen
- kann, sondern selig seid ihr deshalb zu preisen, weil wahr und
wahrhaftig die Tiir offen steht und der Vater die Hand nach euch
reckt — solange der Eine unter uns steht, der im Namen des
Vaters gekommen ist und das »Selig seid ihr. . .« verkiindet,
ja noch mehr: es vollbringt.
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DIE ERSTE RATE GLUCK

SELIG SIND, DIE UM GERECHTIGKEIT WILLEN VERFOLGT WERDEN;
denn das Himmelreich ist ihr.

Selig seid ihr, wenn euch die Menschen um meinetwillen schma-
hen und verfolgen und reden allerlei Ubles wider euch, so sie

daran ligen.
Seid frohlich und getrost; es wird euch im Himmel wohl belohnt

werden. Denn also haben sie verfolgt die Propheten, die vor euch

gewesen sind. MATTHAUS 3, 10—12
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Es gibt in uns allen keinen stirkeren Trieb als die Sehnsucht
nach dem Gliick. Er ist so stark, da} wir in dem gleichen Augen-
blick, wo wir an einem begliickenden Ziel angekommen sind,
sofort wieder nach neuen Gestalten des Gliicks Ausschau halten.
Kaum hat Faust sein Begehren erfiillt und befriedigt, hei3t es
schon wieder »...und im GenuB verschmacht’ ich nach Be-
gierde«. So wechselt das Gliick bestindig seine Gestalt und ist
dem Menschen immer um einige Nasenlingen voraus. Fiir die
einen liegt es im Geldverdienen und Etfolg; fiir die anderen
besteht es in der sachlichen Befriedigung, die ihnen die Erfiillung
ihrer Aufgaben gewihrt; fiir die dritten liegt es in der Behaglich-
keit des eigenen Herdes und im Frieden des Daheimseins. Aber
in irgendeiner Gestalt suchen sie es alle.

Und weil es sich hier um die innerste Sehnsucht des Menschen
handelt, versuchen auch alle, die herrschen und abgottisch geliebt
sein wollen, das Gliick an ihre Fahnen zu binden. Sie wissen
ganz genau, daB sie sehr schnell zum alten Eisen oder auf den
‘Schindanger geworfen werden, wenn ihnen das Gliick versagt
bleibt. Von bloBen Ideen und vom besten Wollen wird man nicht
satt, davon wird dieser stirkste Trieb und diese heimliche Sehn-
sucht nach dem Gliick nicht befriedigt. Darum haben keineswegs
nur die eiskalten Machiavelli-Naturen, sondern auch die gréBten
Idealisten unter den Politikern (wenn sie denn schon in dunkler
und gliickloser Stunde ihre Bahn beginnen miissen und wenn sie
nur Anspriiche zu stellen, aber nichts zu geben haben) das Gliick
zumindest fir die Zukunft vetsprochen.

Man muB sich nur einmal diesen starren Lauf der Welt in ihren
uralten Gleisen, man muB sich nur einmal ihre traditionelle Weg-
fahrt nach dem Gliick klarmachen, um sofort zu ermessen, wie
vollig neu und total anders die Lebensgesetze sind, denen uns
Jesus unterstellt.

Ich mdchte ganz einfach einmal die Frage stellen, ob jemand
aus der Geschichte ein Beispiel wei3 oder ob er in der Gegen-
wart etwas auch nur entfernt Ahnliches erlebt hat, wie das ist,
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was Jesus hier seinen Jiingern sagt; daB3 nimlich einer zu sagen
wagt: Ich habe euch, menschlich gesprochen, nichts zu bieten
als Feindschaft der Welt und Dimonengeheul; ich setze euch
nicht auf Ministersessel, sondern ich gebe euch der &ffentlichen
Verachtung preis; ich sende euch (ist das nicht grotesk oder ist
es nicht vielmehr wahnwitzig?!) wie Schafe mitten unter die
Wolfe. Und daB er dann nicht etwa fortfihrt: Wenn ihr euch
aber dann durchgepaukt habt, werdet ihr die Friichte eurer
Arbeit ernten; die Welt wird euch endlich huldigend umringen
und wird euch Hymnen entgegensingen, die auf den Ton ge-
stimmt sind: »Und ihr habt doch gesiegt«.

Statt dessen sagt Jesus: Ihr werdet iiber den Stand des Verfolgt-
und Angefochtenseins nicht hinauskommen; der Knecht wird
nicht iiber seinem Hertn sein, und zwar bis zu jener Stunde nicht,
da ich wiederkomme. Es mag zwar gewisse Konjunkturzeiten
geben — und warum sollte nicht auch das Christentum einmal
Mode sein, es sind ja schon ganz andere Dinge der letzte Schrei
gewesen! —, da mag man euch »Hosianna« zurufen, aber wartet
nur, wartet nur eine kleine Weile, die Schreie »Kreuzige« und
»Barabbas« werden auf dem Fufle folgen.

Des Menschen Sohn hat nicht, da er sein Haupt hinlegt, und
auch von euch witd es gelten: Wir haben hier keine bleibende
Statt. Das braucht nicht gerade eine Emigration zu bedeuten.
Aber ob es nun die leicht-sp6ttische Duldung ist, mit der man in
irgendeiner Gaststitte euer Tischgebet beobachtet oder beim
Kirchgang den leuchtenden Goldschnitt eures Gesangbuches zur
Kenntnis nimmt, oder ob euch ein politisches System im Groflen
den Fehdehandschuh hinwitft, glaubt mir, es wird fiir alle Zeiten
dafiir gesorgt werden, daB ihr von einer Atmosphire der Heimat-
losigkeit umgeben seid.

Ist das nicht eine so schauerliche Voraussicht, daf3 man sich allen
Ernstes fragen muB}, wie es Jesus gelingen konnte, angesichts
dieser Devise Jinger zu gewinnen? Und wirkt es angesichts der
Marterungen des Leibes und der Seele, denen sie dann tatsidchlich
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ausgesetzt waren, nicht wie blutiger Hohn, wenn Jesus hinzu-
setzt: Freut euch und frohlockt! Wahrlich, wenn das kein Hohn
ist (und das kann ja nicht gut so sein), dann miissen hier groBe
Geheimnisse verborgen liegen.

Haben wir in den Verfolgungszeiten der K1rche nicht alle ein
wenig oderauch viel von diesem dunklen und zugleich begliicken-
den Geheimnis gespiirt ? Was hat uns denn in den dunkelsten Jah-
ren getrostet und wird uns, wenn die Verfolger aufs neueins Jagd-
horn stoBen werden, auch hoffentlich wiederum trésten ? Waren
es etwa die albernen oder doch sehr vordergriindigen Redens-
arten: »Man darf die Hoffnung nicht aufgebeng, oder: »Liigen
haben kurze Beine«, oder: »Gestrenge Herren regieren nicht
lange«? Oder wurden wir etwa ruhiger, wenn wir uns vorstellten,
wie das Jiingste Gericht mit unseren Spottern »schlittenfahren«
wiirde? War es nicht etwas ganz anderes, das uns wieder auf die
Beine stellte und unseren Blick wieder froh machte ? War es nicht
gerade ein Wort wie dieses, daB wir in alledem nichts anderes
duldeten als das heilige Leiden des Herrn selber und daB wir
also, indem wir sein Kreuz trugen, seiner Gemeinschaft gewiir-
digt wurden? Und zwar in einer Weise gewiirdigt wurden, wie
sie keine geistliche Ubung und keine fromme Erbauung uns je
zu schenken vermochte? Sind wit nicht darum alle, die wit mit
Jesus gelitten haben, zugleich in der unerhortesten Weise be-
schenkt gewesen, so wie wir es nie zu triumen wagten und uns
vorher auch in der »Theorie« nie zusammenreimen konnten?
Und hat diese Tatsache, daB das Kreuztragen so voll verborgener
Seligkeiten ist, die Welt nicht immer wieder fassungslos vor dem
Schauspiel stehen lassen, daB die Christen in der Arena des Nero
oder auf den Guillotinen oder in den Konzentrationslagern nicht
nur die Zihne zusammenbeilen, sondern auch Lobgesinge zum
Himmel schicken konnten? DaB sie sich nicht einfach »flach
legten«, sondern vielmehr die Hiupter erthoben, darum, da8 sich
ihre Erlosung nahte, und weil sie wufiten, wer ihnen von der
anderen Seite ihrer Qual entgegenkam?
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Wie kommt es dann zu dieser sehr geheimnisvollen Seligkeit?
Denn daB es die Wollust des Leidens gewesen wire oder eine
krankhafte Todessehnsucht, kann uns doch niemand glauben
machen. Sie waren doch Menschen gleich wie wir; sie liebten die
Sonne und das Leben gleich wie wir; sie hatten geliebte Men-
schen zu verlassen genau wie wir, und auch shre Brust war im
Ahnen kommender Frithlinge oder in der reifen Schonheit des
Sommers von einem Strom der Freude durchzogen. Wo sitzt
dieses Geheimnis der Leidensseligkeit ?

Den einen Grund nannte ich schon: daB allen, die um Jesu willen
gelitten haben, ein Anteil an dem Leiden ihres Herrn geschenkt
wurde. Man wird geradezu folgendes Gesetz des Reiches Gottes
feststellen konnen: Wer irgendwo den Zipfel seines Gewandes
erhascht, wer nur ein bifichen und irgendwo die Schmach des
Heilands ergreift, dem schenkt er sich ganz — genau wie jenem
blutfliissigen Weib, das ihn nur anriihrte und das er dann seine
ganze Herrlichkeit spiiren lieB.

Wir alle mochten ja Jesus gerne »etleben« und verstehen die
Frage der Griechen sehr gut: »Wir mochten Jesus gerne sehen«.
Darum sind wir geneigt, auf ein Wunder zu warten, ein sehr
tiefgreifendes und aufwiihlendes Bekehrungserlebnis herbeizu-
sehnen und das Walten des Geistes gleichsam mit unseren
Nerven zu spiiren und nach heiligen Stimmungen zu fahnden.
Aber das alles, selbst wenn es uns geschenkt wiirde, mufl wieder
verwehen wie Schall und Rauch. Doch wer ihn bier ergreift, an
einem Zipfel seiner Schmach; wer sich einem Verachteten ge-
sellt, der doch der Bruder des Heilands ist; wet den Lirm der
Spotter oder das blasierte Hochziehen der Augenbrauen fréh-
lich ertrigt, wenn er bekennend seinen Mann steht; oder wer
einmal mit Furcht und Zittern und doch in lichelndem Ver-
trauen alles um seines Herrn willen aufs Spiel setzt, der bekommt
ihn ganz, auch in seinen Seligkeiten, und der merkt, daB er
nicht nur unter dem Kreuz steht, sondetrn auch in einem Grabe
liegt, von dem der versperrende Deckstein nur so hinweggefegt
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wird, weil er es mit dem Sieger und Fiirsten des Lebens zu tun
hat.

Noch ein anderer Trost liegt darin, daB Jesus den Seinen das
Leiden verheiit. Denn indem wir dies alles in seinen Worten
geweissagt finden, diirfen wir wissen: das Leiden ist auf keinen
Fall programmwidrig. Was auch an Grauen uns umgeben mag,
dies alles kann unserem Herrn die Pline nicht durchkreuzen,
sondern das alles liegt gerade im Zug seiner Pline. Wir machen
ja immer wieder die Erfahrung, daB nicht das Leiden selbst das
Schlimmste zu sein pflegt, sondern die Sinnlosigkeit. Das
Schlimmste wihrend der Leidensgeschichte des Herrn bestand
fiir die Junger nicht darin, daB sie selber Verfolgung und Marter
vor Augen sahen, sondern daB diese am eigenen Leib zu erfah-
rende Folter und Marterung plétzlich sinnlos geworden und
entwertet zu sein schien. Wenn der Messias im Bankrott endete,
was hatte es dann noch fiir Sinn, auch nur e/nen Blutstropfen fiir
eine verlorene Sache zu vergieBen ? Darum sind sie ja von Gol-
gatha weggeflohen, nur darum. Es war nicht Feigheit, sondern
Verzweiflung; es war nicht die Drohung des Leidens, sondern
die Bannung durch die Sinnlosigkeit des Leidens.

Gerade wenn wir uns das verdeutlichen, wird der Trostgehalt
unseres Textes sichtbar: Das Leiden sabotiert nicht die Pline -
Gottes, das Leiden widerspricht auch nicht den VerheiBungen
unseres Herrn, sondern es ist von ihm einkalkuliert und ist tiefste
Witklichkeit des Reiches Gottes. Nur durch Leiden kénnen wir
zur Herrlichkeit eingehen; ja noch mehr: nur im Leiden werden
wir der Herrlichkeit Gottes innewerden, weil es ihm gefllt, sich
aus der Tiefe anrufen zu lassen und seinen eingeborenen Sohn
in die Tiefe zu senden.

Aber es steckt noch Tieferes in dieser Weissagung an die Jiinger,
daB sie leiden miiiten. Wenn Jesus das Leiden voraussagt, ge-
schieht ja viel mehr als nur eine »Prognose, als eine blo3e
Prophezeiung. Auch darin ist Jesus wieder ganz anders als die
Menschen. Wenn ein Arzt zu mir sagt: »Sie haben nur noch so
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und so lange zu leben, dann kann er das verhiltnismiBig ruhig
sagen, denn sein eigenes Schicksal ist ja unberiihrt davon. Aber
wenn Jesas das sagt, spiiren wir noch etwas anderes: Wenn er
von Kriegen und Kriegsgeschrei spricht, wenn er das Kommen
der Wolfe voraussagt, die in die Herde brechen werden, wenn
er uns der Gefahr ins Auge blicken 1iBt, da3 die Liebe auch in
den Treuen erkaltet, und wenn der ganze Jammer der Welt von
den Bombennichten bis zur Einsamkeit der Hinterbliebenen in
seinen Worten vor unser Auge gerufen wird, dann ist dieses
Leid der Welt, das sie so bis zum Jiingsten Tage erdulden muf,
vor seinem Blick gleichsam perspektivisch zusammengezogen,
ganz dhnlich wie ein Raum im Fernrohr zusammengerafft wird;
dann erleidet er dieses Bild und dieses Schicksal in der eigenen
Seele.

Und dies ist nun der andere Trost: Es kann uns nichts treffen,
was nicht das Auge des Heilandes gesehen und sein Herz mit-
verwundet hat. Im Auge und in der Seele des Heilandes ist das
alles einmal gegenwirtig gewesen und bleibt es in ewiger Gegen-
wart stehen; versteht ihr: a//es das, wohin ich jetzt so schmerz-
voll gerufen bin.

Von da aus haben wir uns zugleich einen Zugang erarbeitet zu
dem, was in der Bergpredigt mit dem Worte gemeint ist: »Der
Lohn wird grof8 sein im Himmel«.

Zunichst empfinden wir bei diesem Wort gewisse Hemmungen,
und vielleicht biumt sich sogar etwas heftig dagegen auf. Wissen
wir nicht, dal man eine Sache »um ihrer selbst willen« tun mufl
und also nicht nach dem Lohne schielen darf?

Aber nun steht es wohl fest, daB keine Uberzeugung, auch nicht
die gerade genannte konsequent-ethische Uberzeugung, ohne
den Lohngedanken auskommt. Auch sie weil} ja etwas von der
Befriedigung und von dem Gliick, die darin liegen kénnen, daf3
man eine Sache um ihrer selbst willen tut: »Die erfillte Pflicht
trigt den Lohn in sich selbst.« Wir mégen uns also drehen und
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wenden, wie wir wollen, der Lohngesichtspunkt ist nicht aus-
zuschalten, und zwar einfach deshalb nicht, weil das Wort »Lohn«
ja nicht eine duBere oder innere Bezahlung in materiellen oder
ideellen Werten, in Geld oder Orden bedeutet, sondern weil der
Lohnbegriff sozusagen eine maBstibliche Bedeutung hat, um
den Wert eines Handelns auszudriicken und zu besagen, in wel-
chem MaBe Gott Freude daran haben kann'.

Und nun gibt Jesus uns zu verstehen: Dieser Lohn, den euer
christliches Handeln, euer Opfern, Beten, Glauben, Bekennen
verdient, wird euch von den Menschen zwar in jeder Form strei-
tig gemacht werden; sie werden euch nicht nur jeden handfesten
irdischen Lohn zu nehmen versuchen; ihr werdet nicht nur nicht
euer Ansehen durch den Glauben erhoht sehen; ihr werdet nicht
nur beobachten miissen, daB es den Frommen keineswegs besser
geht (die Bombenzeiten haben uns dariiber ja sehr realistische
Erfahrungen sammeln lassen), sondern ihr werdet oft genug
auch den snneren Lohn wie Schall und Rauch zergehen sehen.
Sehr oft werden Friede und Glaubensfreude auch nach dem
mutigsten und eindeutigsten Akt des Bekennens #ich# bei euch
einkehren. Selbst dieser Lohn ist euch #ichs gewiB. Denn jeder
Christ kommt ja einmal an den Punkt, wo ihm die begliickende
Selbstverstindlichkeit seines Glaubens, wo ihm der Glaube als
»Besitz« zwischen den Fingern zerrinnt. Kann nicht die Flut der
Triibsal so anschwellen und kann nicht die Ungerechtigkeit in
der Welt so iiberhandnehmen, daB auch der Fromme von der
Frage gequilt wird (und zwar auch dann und gerade dann von
der Frage gequilt wird, wenn er sich fiir seine Person, so weit
und so konsequent es geht, aus der Bosheit und Ungerechtigkeit
heraushilt): Wie kann Gott das zulassen? Kann es nicht sein
und muB es nicht in manchen Zeiten sogar so sein, daB er seine
Liebe erkalten spiirt ? Selbst in der Verfolgung um des Glaubens
willen treten immer wieder solche Anfechtungen hervor, obwohl

1 Weiteres zum Lohngedanken siehe im Abschnitt »Die Rentabilitit des Glaubenst.
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wir doch meinen sollten, daB} die echten Mirtyrer einfach den
Lohn des inneren Friedens (oder weniger pathetisch gesprochen)
die Befriedigung tiber ihre gute Tat genieBen diitften.

Wir brauchen nicht gerade im Konzentrationslager gesessen zu
haben, um das zu etfahren. Wir brauchen nur dem kalten Zynis-
mus eines Spotters oder einem immer wiederkehrenden selbst-
sicheren Achselzucken in unserer Umgebung ausgesetzt gewesen
zu sein, damit uns die alte Anfechtung der Glaubigen zu schaffen
machte, warum es den Gottlosen so gut geht. Die vollige Sichet-
heit eines betont gottlosen Menschen, die Beobachtung zum
Beispiel, daB ihn unser Zeugnis nicht einmal zum Widerspruch
reizt, sondern daB es fiir ihn einfach Luft ist (man bedenke, da3
das fiir ihn Luft ist und daB das sich als nicht existent von ihm
behandeln l48t, von dem unser Glaube aussagt, daB es auch sein
Schicksal in Zeit und Ewigkeit bestimmt) — das ist sehr oft
geeignet, uns nicht nur auf die Nerven, sondern auch auf den
Glauben zu gehen und den auf sich selbst beruhenden Lohn des
»christlichen Lebens«zu zetfressen. Kommt nicht in diesem Sinne
auch fiir alle Mirtyrer, fiir alle hinter Gittern oder durch den
Bann der Gottlosen Gefangenen der Augenblick, wo sie mit
Johannes fragen miissen: »Bist du, der da kommen soll, oder
sollen wir eines anderen warten?«; der Augenblick, wo wir es
trotz allem Wissen um das Kreuz einfach nicht mehr verkraften,
daB beides gilt: die Hetrschaft der Gottlosigkeit in der Welt, die
Sicherheit der Nonchalance — und jene konigliche Gestalt, der
alle Gewalt gegeben ist?

Fiir alle, die um Jesu willen gelitten haben, ist der Lohn ihrer
sogenannten guten Tat auch noch in anderer Hinsicht illuso-
risch. Sie werden immer wieder gequilt durch den Gedanken,
ob sie ihren Herrn denn auch rech? bekannt, ob sie ihn nicht
blamiert haben und ob sie es nicht auf andere Weise besser hitten
machen kénnen und ob sie in diesem einen Falle, der sie dann
ins Leiden fiihrte, nicht vielleicht lieber hitten schweigen sollen;
ob es nicht kliiger und in einem geistlichen Sinn diesmal weiser
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gewesen wire, wenn sie so gehandelt hitten. Eine Ahnung davon,
daB unser Tun umsonst ist »auch in dem besten Leben« und da
selbst in unserem bekennenden, glaubenden Tun noch sehr viel
Menschliches ist, da3 Rechthaberei, falsches Pathos, daf3 der
Wille zum Rollchenspielen und vielleicht sogar das eitle Angeln
nach der Mirtyrerkrone darin verborgen stecken kann — diese
Ahnung hat die Mirtyrer Jesu in Ruhe gelassen, und das durfte
wohl auch nicht anders sein: Denn auch und gerade an ihnen
mufB das fromme Fleisch gerichtet und vom Bannstrahl der gott-
lichen Gerichte verzehrt werden.

Es ist dafiir gesorgt oder besser: Go## sorgt dafiir, da wir dieser
Unruhe und auch dieser Verzagtheit {iber das fromme Fleisch
und unserem menschlichen, allzu menschlichen Unglauben nicht
entrinnen, daf3 wir immer irre werden an diesem Lohn, den das
fromme Werk »in sich selber trigt«.

Wohlgemerkt: »den es in sich se/ber trigt«. Nun miissen wir
ganz scharf hinhoren: Jesus spricht davon, daB der Lohn derer,
die fiir ihn leiden, grofB ist im Himmel —und daB er also nicht
einfach im Werke selbst liegt.

Was heiB3t hier »Himmel«? Dieses Wort sagt weder: Die gute
Tat lohnt sich in sich selber (das kann sie ja nicht, weil sie immer
wieder dem Zweifel und der Anfechtung ausgesetzt ist); noch
heiBt es: daB sie im Jenseits »bezahlt« wiirde.

»Himmel« ist vielmehr der Raum, die Sphire, wo Gottes Herr-
schaft unbedingt und ungebrochen in Kraft ist. Deshalb lehrt uns
Jesus ja auch beten: »Dein Wille geschehe auf Erden wieim
Himmel«, um damit anzudeuten: es mochten schon auf dieser
mit Opposition gegen Gott geladenen Welt, auf dieser Welt, wo
Gottes Wille eben immer wieder nicht geschieht, sondern wo
ihm notorisch widersprochen wird, es mdchten schon auf dieser
Welt Zustinde eintreten, in denen Gottes Wille ungebrochen,
unverkiirzt und kompromiBllos geschieht, so wie das eben im
Himmel der Fall ist.

Den Hertn bekennen und dafiir Lohn im Himmel empfangen,
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heifB3t also, dieser Herrschaft Gottes schon hier teilhaftig werden.
Das heiBt, daBB wit schon hier durch unser Bekennen in einer
unerh6rten Weise alle trennenden Mauern durchschlagen helfen,
so daB Gottes Macht zu uns durchbrechen kann. Unser Be-
kennen hat eine entbindende Kraft.

Das also ist unser Lohn, daB wir im Bekennen, im 447 des Be-
kennens erfahren diitfen: Nun sind wir nicht Menschen, die
mannhaft und mit dem Pathos eines miBverstandenen Luthers
dastehen: »Hier stehe ich, ich kann nicht anders«, und die also
auf ihre eigene Kraft und Mannhaftigkeit angewiesen wiren.
Bekennen heiBt auch nicht — das wird von hier aus ebenfalls
klar —, daB wir wie Eichen unseres Herrgotts dastehen, die sich
mit ihren michtigen Wurzeln in die Erde krallen, wenn die
Stiirme der Gottlosigkeit, der Anfechtungen, des Spottes durch
ihr Geiste fegen. (Was sind wir doch fiir schwankende Rohre,
fiir glimmende Dochte und fiir drmliche und zweifelnde Thomas-
naturen, auch wenn uns einige Leute den guten Ruf eines Be-
kenners oder Gottesstreiters angehingt haben mégen. Wit wol-
len uns doch nichts vormachen!)

Also das heifit »bekennen« jedenfalls #ich#, dal wir solche Eichen
seien, die da in eigener Macht trotzen; sondern bekennen heif3t:
die Macht des lebendigen Gottes bezeugen und einfach von der
Tatsache ausgehen (wohlgemerkt von der Tatsache I), daB diese
Macht eine Kraft ist und daB sie die Guten und die Bosen, die
Frommen und die Spétter koniglich umgreift und daB niemand
und nichts ihrem Hoheitsbereich entnommen ist.

Indem ich das aber tue und zu tun wage, geschieht ein Wander:
Denn damit ereignet sich nichts Geringeres, als daB ich nun dem
Himmel Raum gebe und der Hetrschaft Gottes eine Bahn in
unser Leben hineinbreche; eben dadurch bekommt mein Beken-
nen solche entbindende Kraft, dadurch geschieht es nun einfach,
daB ich Gott walten lasse und daB ich nur noch sein Instrument
sein will. Und indem das geschieht, besser: indem ich das ge-
schehen Jasse, mache ich Ernst damit, daB »meine Biitgerschaft
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im Himmel« ist und daB ich hier in einem Namen handle, der
iiber alle Namen ist.

Das ist dann mein unerhorter Lohn: dafl ich im Bekennen wirk-
lich in diese Biirgerschaft versetzt werde, daf} ich die Krifte des
Himmels entbinde und daB ich selber zuriicktreten darf hinter
dem Gott, det nun mitten in meinem Bekennen auf den Plan tritt
und der nun der rechte Mann ist, der fiir mich streiten wird.

Das ist wahrlich ein sehr groBer Lohn, daB3 ich mich im Beken-
nen nicht schiitzend vor meinen Gott stelle (als ob #h Gott
schiitzen konntel), sondern daBl umgekehrt nun Go## vor mich
tritt und ich also hinter ihm stehe und daB er meine Sache fithren
wird und daB ich sie ihm getrost anvertrauen darf. Bekennen
heilt eigentlich gar nichts anderes, als einfach Gott das Heft in
die Hand geben in dem Wissen, daB3 er es ja tatsichlich in der
Hand baz.

Das ist mein Lohn, das ist er: so auf einmal ein Mitglied des
Himmels zu sein, der hier mit Macht durchbricht und dem ich
kleiner und schwichlicher Mensch als Durchbruchsstelle dienen
datf, in dessen Dienst ich mich — vielleicht leidend und sterbend
und von den Menschen geschindet — verbrauchen daf.

Haben wir das nun nicht tausendfiltig erfahren diirfen gerade
in den hinter uns liegenden Schreckens- und Verfolgungszeiten ?
Haben wir es nicht erfahren diirfen, welcher unglaubliche und
begliickende Lohn darin steckt, wenn man so Gott einmal fiir
sich handeln 148t, gerade dann, wenn es menschlich gesprochen
am aussichtslosesten war? Wie manches Mal ist es mir in der
schlimmsten Zeit der Verfolgung so gegangen, daB ich es wagte
— und manche, die nicht die Kleinsten im Reiche Gottes sein
diirften, haben das ja ganz anders fertiggebracht —, allen
Klugheitsrezepten und allem geistlichen und kirchlichen Selbst-
erhaltungstrieb zum Trotz einmal offentlich meinen Herrn zu
bekennen, wo es vielleicht nicht ungefihrlich war und wo man
dann frohlich und fast strahlend sagen durfte: Ich bin hin-
durch, ich bin hindurch! Nun hat Gott ganz allein die Verant-
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wortung, was daraus werden soll; nun habe ich ihn auf den
Plan zitiert, nun habe ich der menschlichen Klugheit die In-
itiative aus der Hand geschlagen und damit die Bahn fiir das
Handeln, das konigliche Handeln Gottes, freigemacht. Und die-
ser mein Gott kann sich nicht »lumpen« lassen, wo es um seine
Ehre geht.

Ist das nicht Lohn iibergenug, sich mit diesem Bekennen selbst
auszuschalten und dann die Seligkeit dessen zu kosten, daB nun
Gott selbst sich zu seinem miachtigen Werke erhebt und daB ich
mitten auf der Erde, wo die Michte gegeneinanderprallen und
das entsetzliche Kampfgewiihl tobt, in den unsagbaren Frieden
und den Schutz des Himmels versetzt worden bin, det nun durch-
bricht und das Panier des Reiches Gottes entrolit?

Wir kénnen hier eine Erfahrung machen, die wir wirklich als
Gegenwart des Himmels mitten in unserem Leben, mitten in
diesem Aon zu bezeichnen haben, eine Gegenwart, die Jesus
an einer anderen Stelle seiner verdutzten Umgebung einmal mit
den Worten klarmachte: Das Reich Gottes ist mitten unter euch
(Luk. 17, 21). Es ist wirklich schon da, wo er steht, denn mein
Herr tritt neben mich, wenn ich meinen Gang gegen Teufel,
Schuld und Tod unternehme.

Aber so frohlich und verheiBungsvoll das alles ist, so ist es doch
selbst wieder nur die »erste Rate«: Die ganze Seligkeit dieser
Gegenwart des Himmels ist selbst nur ein schwichlicher Schat-
ten und eine zeichenhafte Vorausdeutung dessen, was Gott erst
tun wi/l, wenn er einmal alles in allem sein wird, wenn der Spie-
gel hinweggeriumt ist und wenn dafiir sein Angesicht selbst zu
leuchten beginnt, wenn das Glauben beendet sein und das Schauen
in seliger Nihe beginnen wird.

Das ist die gro8te GroBe dieser VerheiBung Jesu: Der Himmel
ist nicht nur das Ziel, sondern er leuchtet schon iiber dem Wege;
er ist nicht nur VerheiBung, sondern selige Gegenwart — fiir
den jedenfalls, der ernsthaft mit ihm rechnet; und die ernsthaf-
teste Form dieses Rechnens ist zweifellos die, dafl ich meinen
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Herrn bekenne und ihm die ganze Verantwortung fiir das auf-
zubiirden wage, was nun mit mir wird.

Verstehen wir jetzt, warum diese Verse trotz den Gefahren, von
denen sie reden, warum sie trotz dem tiglichen Kleinkampf, in
dem wir unseren Glauben behaupten sollen, warum sie trotz
den Leidenssituationen grofien Stils, in denen es vielleicht um
Konzentrationslager und um »Gut, Ehr, Kind und Weib« geht,
verstehen wir jetzt, warum diese Verse trotz diesen Ernstfillen
von einem so brausenden Strom des Jubels durchzogen sind und
warum sie zwischen den leuchtenden Polen »Selig sind . . .« und
»Freut euch und frohlocket« schwingen?

Wir wandern unter dem offenen Himmel. Was macht es darum,
ob es durch tiickische Schluchten geht oder an schwindelnden
Abgriinden entlang — wenn wir nur wissen, wer iber uns wacht,
und wenn wir nur gewiB sein diirfen, daBl der Sog der schwin-
delnden Tiefe, dal die Abgriinde der Lebensangst und der Sorge
vor dem, was Menschen zu tun vermdgen, uns nicht mehr in
sich hineinreien kénnen und daB die ewigen Arme unter uns
gebreitet sind. Wenn wir schon fallen, dann fallen wir nun da
hinein,

Es bleibt mir am SchluB8 nur noch iibrig, die Frage zu stellen,
ob das alles nicht ein unzeitgemaBer Text gewesen sei. Hat die
Gemeinde Jesu nicht jene schwersten Anfechtungen, von denen
heute die Rede war, iiberstanden und freut sie sich nicht im
Augenblick eines soweit ganz rithmlichen und jedenfalls nicht
allzu drastisch gestorten Ansehens?

Gemach! Wer weill denn, ob dies nicht die Stille vor dem groB3-
ten aller Stiirme ist? Spiiren wir nicht bereits neue Gespenster
iiber dem alten Europa? Koénnte es nicht sein, daBl die Kirche
heute Unruhe und Nichtbehagen sien muB (einfach um der
Wahrheit willen, die sie zur Zeit und zur Unzeit zu sagen hat,
die sie dem eigenen Volk sagen mufl und auch dem »andern«)
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und daB sie schon morgen Sturm erntet und daB sie dann wieder
einmal ganz allein auf den geworfen ist, dem Wind und Wellen
gehorsam sein miissen und der iiber Blut und Trinen seinen
offenen Himmel spannt?

Daf3 die Gemeinde doch ja nicht sicher wiirde in dem kurzen
Windschatten der groBlen Eteignisse, die um sie branden! Es
machen sich in bedenklichem MaBe die Stimmen der Sicherheit
bemerkbar, manchmal sogar mit jenem pharisdischen Unterton,
dem man keinen Jammer mehr iiber das irregeleitete Volk ab-
spiirt. Es ist ein Sichfreuen und Frohlocken da und dort, an dem
Gott keine Freude haben kann und fiir das die VerheiBung unse-
res Textes sichetlich #icht gilt. Seien wir wachsam und umgiirten
wit unsere Lenden! Es werden Stiirme kommen, die wir nicht
mit Tapferkeit, sondern nur mit Freude bestehen konnen. Denn
das steht fest: Wir haben nicht mit verschlossenen Abgriinden
zu rechnen; das Tier wird ihnen vielmehr erst in seiner ganzen
GroBe entsteigen und dann unweigerlich auf uns zukommen.
Nochmals: Wir haben nicht mit verschlossenen Abgriinden zu
rechnen; aber wir diitfen mit einem unverschlossenen, mit einem
geoffneten Himmel rechnen und mit den Jubelchéren der ver-
klirten Gemeinde, die uns entgegensingt: Wohl dir, du Kind
der Treue!



SALZ, NICHT HONIG DER WELT

Inr sEID DAs SALz DER ERDE. W0 NUN DAs SALzZ DUMM WIRD,

womit soll man’s salzen ? Es ist hinfort zu nichts niitze, denn dafl

man es hinausschiitte und lasse es die Leute zertreten.

Ihr seid das Licht der Welt. Es kann die Stadt, die auf einem

Berge liegt, nicht verborgen sein. Man ziindet auch nicht ein

Licht an und setzt es unter einen Scheffel, sondern auf einen

Leuchter; so leuchtet es denn allen, die im Hause sind.

Also lasset euer Licht leuchten vor den Leuten, daf sie eure

guten Werke sehen und euren Vater im Himmel preisen.
MATTHAUS s, 13—16
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Ob wir die ganze Ungeheuerlichkeit dessen, was Jesus hier sagt,
ermessen konnen ? Er sagt doch: Thr Jiinger, die ihr hier vor mir
steht, ihr so betont unprominenten, bedeutungslosen Leute, iht
armseliges Hauflein (noch viel armseliger als ihr es selber wiflt,
denn ich allein sehe es vorliufig noch, wie ihr selbst in eurer
kleinen Ecke versagt, wie ihr einschlaft, wo ihr wachen solltet,
wie ibr flieht, wo es standzuhalten gilte, wie ihr vetleugnet, wo
bekannt werden miiite), ihr armseliges Hauflein, 7br seid das Saly
der Erde und das Licht der Welt.

Hoéren wir ja genau hin: Jesus sagt nicht, ihr so// es sein (als ob
wir das machen konnten), sondern ihr seid Salz und Licht (ganz
einfach deshalb, weil euer Vater im Himmel euch dazu bestellt
hat). Begreift ihr das? Denn das heiit doch nichts Geringeres
als dies: Die ganze Erde wird von euch gesalzen und erleuchtet.
Die Offentlichkeit muB mit euch rechnen. Staat und Wirtschaft,
Politik und Kultur stehen in eurem Kraftfeld. MuB8 man sich
nicht an den Kopf fassen ? Redet hier nicht der helle Wahnsinn ?
Es ist ein ungeheures Pathos in diesem Wort.

Man muB auch einmal vom christlichen Selbsthewnftsein reden und
damit diesem Pathos Ausdruck vetleihen. Gewil}, wer sich riih-
men will, der soll sich seiner Schwachheit rithmen. Wir wissen,
daBl wir ohnmichtig sind und dafl eben Go## und eben er allein
in den Schwachen michtig ist, aber in denen is# er auch michtig.
In denen (und das heifit in dir, in mir und in der ganzen armen
Christenheit) ist er es dann so sehr, daB von da aus eine Erschiit-
terung und ein Vibrieren durch den ganzen Rumpf der Welt geht,
so wie der Leib eines Ozeanriesen in seinem Innern erschiittert
wird vom Stampfen der Maschinen.

Zeigt uns das Neue Testament nicht dieses Beben auf Schritt
und Tritt?

Vor unser geistiges Auge treten unwillkiirlich die entscheiden-
den Szenen, in denen das Zittern und Vibrieren der Welt spiirbar
ist. Da tritt Jesus, det noch namenlose Galilier, vor Pilatus, den
Reprisentanten der Weltmacht, und wird mit der kiimmerlichen
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Geste des Hindewaschens abgetan. Hort man den Reichsstatt-
halter Pilatus, nachdem er sich fast schon iiber Gebiihr mit dem
Fall dieses Nazareners eingelassen hat, nicht in Gedanken zu sich
selber sprechen: »Der Nichste bitte! Es ist ja doch eine Bagatelle,
um die hier der Staat bemiiht wird«? Und siehe, es &am der
Nichste. Es kamen sogar sehr viele, eine schier unendliche Kette
von solchen, die Knechte dieses Hertn sein und das Schicksal
ihres Meisters teilen wollten: Sie wurden vor Koénige und Mini-
ster und vor hichste Gerichte gezerrt, denn die Weltmacht sucht
sich gern juristisch zu legitimieren. Sie sucht Recht und Gesetz
auf ihre Seite zu bringen, wenn sie die Unbekannten ausmerzen
will, jene Unbekannten, die weder einen Namen noch einen
sichtbaren Herrn hinter sich haben und die doch so souverin
zu reden wagen, als ob ihrem »imaginiren Chef« tatsichlich alle
Gewalt im Himmel und auf Erden gegeben sei.

Die Michtigen erheben sich nicht von ihren Thronen und Amts-
sesseln, wenn die Kleinen kommen. Wozu denn auch? Sollte ein
Elefant vor Miusen davonlaufen und sollten die Amtstriger des
Weltgefiiges, die Wichter der Staatsmaschinerie aus dem Gleich-
gewicht kommen, wenn einige Sektierer grofle Spriiche machen?
Und Pilatus sprach zu sich selbst: »Der Nichste bitte!l«

Aber siehe da: Von dieser unscheinbaren Szene im Statthalter-
amt zu Jerusalem lief ein groBes Zittern durch das romische
Imperium, ein Zittern und Beben erfalte den Erdkreis und
brachte das Weltgeriist ins Wanken. Die Christusfrage war nun
einmal ausgebrochen, und es ist beinahe amiisant zu sehen, wie
Pontius Pilatus, wie Herodes und die rémischen Kaiser, wie
zahllose Denker und Dichter geradezu leidenschaftlich bemiiht
sind, sie wieder einzufangen. Sie hatte Salz in die Welt gestreut,
und der Geschmack, den es einmal der Welt mitgeteilt hatte, war
trotz allem Kratzen und trotz allen chemischen Liuterungspro-
zessen nicht mehr herauszubringen. Was damals der Christus mit
seinen paar Christen in einem ersten Anlauf zuwege brachte, sind
bei alledem nur die ersten vorauslaufenden Zeichen des groBlen
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Endsturzes, wenn alles berstend in das groBe Weltengrab sinkt
und wenn sich Gottes Ewigkeit auf das Trimmerfeld der Unter-
ginge herabsenkt. Wahtlich, wir sollten das Pathos des christ-
lichen SelbstbewuBtseins kennenlernen.

Wir sehen noch andere Szenen dhnlicher Art:

Wir sehen, wie die Torheit des Kreuzes gegen die Weltweisheit
der Griechen aufsteht und sie bei aller Imposantheit, von der
auch ein Paulus wei}, in einem letzten Sinne als Kot erachtet
(1. Kor. 1 und 2; Phil. 3, 8).

Wir sehen, wie die geistlich Armen sich gegen die Reichen und
Machtberauschten erheben, so wie der Stolz eines K6nigskindes
sich tiber die Sklaverei und Horigkeit erheben mag, der es selbst
in unbegtreiflicher und gnadenvoller Freiheit entnommen ist.
Selbst die Natur mit der erhabenen Gewalt ihrer Gesetze und
der UnermeBlichkeit ihrer Gestaltenfiille seufzt und sehnt sich
nach dieser Freiheit der Kinder Gottes, welche diese paar Armen
und Verachteten ihr eigen nennen diirfen (R6m. 8).

Ja, auch die Sonne wird ihren Schein verlieren, der Mond zu
Blut werden und das Meer wird nicht mehr sein, der Kosmos
wird unter Stohnen versinken (und was sind das doch fiir mich-
tige Dinge und Gewalten!). Aber das Hiuflein derer, in denen
die Liebe nicht erkaltet ist, wird hindurchgerettet werden, und
der Taumel des groBen Weltenbruches darf es nicht in seinen
Wirbel hineinziehen, weil es im Frieden seines Vaters gebor-
gen ist.

Nur einer naht sich der untergehenden Welt von der anderen
Seite, weil er der Konig ist. Und in seinem Namen gehen die
Christen schon jetzt iiber die Erde als die Siegenden, indem sie
sterben, als die Armen und doch tber alles Ermessen reich. So
groB sind die Christen, Freunde, so grof3 sind sie. Sie sind dem
groBten Konig eigen. Gewi3: was sie haben, das ist geliehene
GroBe, aber es ist eben Griffe. Die Welt vergeht mit ihrer Lust
(die ganze ungeheure Welt!); wer aber den Willen Gottes tut
(und den will doch diese winzig kleine, in der Welt schier ver-
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schwindende Menge tun), der bleibt in Ewigkeit. Hort ihr es, nur
der! Alles andere versinkt. Die Geschichte wird abgebrochen,
es ist SchluB3; und die Natur versinkt, der Vorhang fillt; aber
der, der den Willen Gottes tut, der ist mehr als die Weltgeschichte
und als die Natur, mehr als alle Alpengipfel des Geistes und als
der Kosmos insgesamt. Er ist mehr als alles dies — begteifen wir
das? Und wenn er nur einer jener »Kleinen« wire, welche die
Welt nicht bemerkt und welche doch unter dem Wohlgefallen
des Vaters wohnen.

Ich glaube, von diesem Gedanken aus haben wir einen Zugang
gewonnen zu dem ungeheuren Worte Jesu, daB wir das Salz der
Erde und das Licht der Welt sind und daB die kleine und kiim-
merliche Schar seiner Christenheit nichts Genngeres ist als die
tragende Kraft der Welt!

Wie ist das gemeint?

Bernanos sagt einmal in seinem betiihmten Roman »Tagebuch
eines Landpfarrers, es sei wichtig, daB Jesus nicht sage: Ihr seid
der »Honig« der Welt, sondern ihr seid das »Salz« der Erde.
Wenn man viele Christen in ihrer oft weichen und femininen
und siiflichen Art sieht, mochte man meinen, daB} sie doch den
Ehrgeiz hitten, der Honigseim der Welt zu sein. Sie versiilen
und verzuckern die Bitternis des Schicksals durch eine allzu
billige Vorstellung vom licben Gott. Sie erweichen die Hirte
der Schuld durch eine fast beingstigende Kindschaftsromantik.
Sie haben die Holle wegretuschiert und sehen nur den Himmel
offen. Sie stecken vor Teufel und Anfechtung den Kopf in den
Sand und haben das ewige und verkrampfte Licheln einer ge-
spielten Weltiiberwindung auf ihren Ziigen. Das Reich Gottes,
das unter den Wehen der Geschichte und unter wilden Schmer-
zen, das unter den Exzessen des Antichrists und untet dem St&h-
nen der Mirtyrer hereinbrechen soll, ist ihnen zu einem harmlosen
Blitengarten geworden, und ihr Glaube ein siiSer Honig, den
sie diesen Bliiten entnehmen. Daher kommt es denn auch, daf3
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die Welt sich an diesen Christen immer wieder iiberiB3t und sich
angeekelt abwendet, weil sie spiirt, dal das Leben hirter ist und
daB es deshalb gro3eren Anstand verrit, wenn man seine Bitter-
nisse unverzuckert ertrigt.

Aber Jesus sagt ja gar nicht: »Ihr seid der Honig«, sondern
»Ihr seid das Salz«. Das Salz beilt; und die unverkiirzte Bot-
schaft vom Gericht und von der Gnade Gottes hat denn auch
noch immer gebissen, so sehr, da3 man dagegen aufbegehrte und
oft genug wieder gebissen hat. Der Honiggott der natiirlichen
Weltanschauungen war leichter zu ertragen. Wo Salzkraft in
einer Kirche und in einer Predigt ist, da findet man auch immer
das saure Reagieren. Denn das Salz beiBt und itzt iiberall da,
wo wir Menschen wunde Stellen haben. Wir aber wollen eine
Heilung ohne Schmerzen — und auBerdem sind wir nicht gern
an jene wunden Stellen erinnert. Darum schreit die Welt nicht
nur nach dem Goldenen Kalb, sondern nach den Honiggéttern,
die unsere tiefsten Wunden vergessen machen.

Wo das saure Reagieren auf die Botschaft nicht mehr da ist, da
fehlt das echte Salz. Es ist ein bedenkliches Zeichen, wenn die
Welt in einem allzu ungetriibten Frieden mit der Kirche lebt
und wenn eine Gemeinde allzu begeistert von ihrem Prediger
ist. Dann hat er in der Regel kein Salz von der Kanzel gestreut.
Die Menschen unter der Kanzel hat es nicht gebissen, und so
sind sie denn nach Hause gegangen und haben gemeint, sie
seien gesund, sie triigen keine Wunden, und der liebe Gott hitte
sie »mit heiler Haut« davonkommen lassen. Begeisterung und
allzu einmiitige Zustimmung zu einer Predigt pflegen auf be-
denkliche Mangelerscheinungen zu deuten.

Und weiter: Das Salz hat eine fiulnisverhindernde, eine konset-
vierende Kraft. Das Fleisch des Abendlandes ist faulig und stin-
kend geworden, seitdem das Salz fehlt. Gewi, man hat Fort-
schritte gemacht, man ist technisch auf der Hhe, man hat die
Freude des Diesseits entdeckt, man liebt das braungebrannte, das
lebensfrohe, das junge Fleisch. Aber darin kann der Wurm
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sitzen, und wohin wir mit der Devise der sonnengebriunten
Lebensbejahung gekommen sind, in welchen Abgrund die Welt
ohne Gott stiirzt (diese in ihren eigenen Wonnen erschauernde
und sich selber vergotternde Welt), das haben wir ja wahrhaftig
in einer Weise am eigenen Leibe etfahren, daf ich dariiber kein
Wort zu verlieren brauche.

Wit, einschlieBlich aller nur denkbaren Freidenker, Atheisten
und Antitheisten, leben alle noch vielmeht vom christlichen
Erbe, vom »Salz im Fleisch, als wir es selber wissen. Aber der
Organismus unseres Vaterlandes, ja unseres ganzen Erdteiles,
hat es allmihlich aufgesaugt. Darum sind die Jiinger so nétig,
die neue Salzkraft in die Welt tragen und sie gegen die eingedrun-
genen Giftstoffe der Fiulnis und der Verwesung — gegen alle
jene Prozesse, die man mit einem ahnungsvollen Namen als »Un-
tergang des Abendlandes« bezeichnet — immunisieren helfen.

Wir miissen aber noch auf eine andere wichtige Eigenschaft von
Salz und Licht achten.

Beide wetden erst niitzlich, indem sie sich hingeben, indem sie
vermischt und geopfert werden. Das Licht braucht das Dunkel,
und das Salz will in den Teig. Wie kénnen ein paar Kornlein
Salz eine groBe Masse von Suppe oder Teig verindern! Rein
mengenmiBig gesehen, wird wohl das Zahlenverhaltnis zwischen
denen, die mit Ernst Christen sein wollen, und der groBen Masse
der Welt ganz dhnlich sein, wie zwischen den paar Salzkérnlein
und dem Kuchenteig. Und wenn uns Christen manchmal ein
Zagen ankommen will dariiber, daB wit so wenige sind, daf8 wir in
unserer Familie, in unserem Betriebe, in unserer Kameradschaft
so ganz allein stehen, und wenn uns eine Bestiirzung und eine
Glaubensanfechtung ankommen will dariiber, daB auf den Augen
dieser paar Minnlein und Weiblein und oft genug dieser paar
alten Minnlein und alten Weiblein das Reich Gottes stehen soll,
das tiber den Erdkreis triumphiert, dann soll uns dieses Wort
Jesu trosten, der nicht gesagt hat: »Ihr seid der Teig der Welt«
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und der uns ebenfalls nicht gesagt hat: »Du, meine Christenheit,
sollst identisch sein mit der Weltmasse, du sollst die Weltbiirger
stellen«, sondern der uns gesagt hat: »Ihr seid das biBchen Salz,
das hinzugehdrt«; und das ist von Natur eine kleine Menge.
Darum stohne nicht iiber deine Einsamkeit als Christ inmitten
einer zahlenmiBig weitaus gréBeren heidnischen Umgebung.
Du bist berufen, diesen ganzen gottlosen Teig zu salzen. Das
ist die VerheiBung des einsamen Christen.

Und in der Tat, wie oft ist diese Salzkraft des einen Kornleins
tibermichtig wirksam! Wenn dieser e/#e Christ bei einem be-
stimmten Witz nicht mitlacht, dann ist die fade Fidelitit auf
einmal versalzen. Wenn dieser Eine Vergebung iibt in einer durch
Intrigen und Feindschaften vergifteten Umgebung, dann ist auf
einmal eine heilende Kraft auf dem Plan. Wenn der Ejne einmal
bekennt, wo es schwer ist, dann kann die flaue Atmosphire einer
ganzen Versammlung oder eines spieBigen Stammtisches auf
einmal gesalzen sein wie frische Seeluft, und der Geist des Ern-
stes kann plotzlich die Ohren 6ffnen. Wenn dieser Eine inmitten
einer Umgebung, die von Lebensangst geschiittelt ist, die mit
Schrecken an weltpolitische Entladungen denkt (die sich jeden
Augenblick ereignen koénnten) und die in lidhmender Resigna-
tion vor der scheinbaren Unbesiegbarkeit des deutschen Schutt-
haufens und vor einer verschiitteten Zukunft steht, wenn dieser
Eine in einer solchen Umgebung den Frieden Gottes ausstrahlt,
der hoher ist als alle Vernunft und alle Unvernunft der Welt, und
wenn er dadurch eine Vorahnung von der Ruhe Gottes vermit-
telt, wenn er mit dieser Ruhe ganz einfach da ist, dann wirkt das
wie Salz inmitten der Faulniserreger der Angst und inmitten der
furchtbaren Lihmungsbazillen, dann ist das ein Licht inmitten
der Nacht des panischen Entsetzens.

Nochmals, der einsame Christ steht unter einer groBen Verhei-
Bung: Er ist Salzkorn. Die groBe Masse des Teiges hat diese
VerheiBung nicht — héchstens insofern, als sie sich salzen /g%,
Dieser eine Christ aber af nicht nur die Verheilung, sondern er
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ist als Salzkorn auch Trdger der VerheiBung; das ist seine Ver-
antwortung.

Aber freilich, um dieser VerheiBung teilhaftig zu werden und
diese Verantwortung zu erfiillen, muf} er nun aus dem Salzfal
heraus. Und im SalzfaB} ist es doch s000 schon! Da sind die From-
men unter sich. Da versteht man einander. Darum sind die Chri-
sten oft so schwer in den Teig hinein zu kriegen. Sie iiberlassen
ihn lieber seinem Fiulnisschicksal und trosten sich damit, dal3 er
ja doch verloren ist. Sie haben Angst, von den Weltkindern
angesteckt zu werden, sich mit Politik zu besudeln, am inneren
Leben Schaden zu nehmen. Dabei ist es gerade umgekehrt. Wer
im FaB bleibt, wird dummes Salz, und nicht, wer in den Teig
geht. Man soll doch VerheiBung und Befehle Jesu einmal ganz
ernst nehmen. Manche sagen: Ich muB erst selber noch mehr
wachsen und am inneten Leben zunehmen, ehe ich davon reden,
ehe ich mich in eine Diskussion einlassen oder tiberhaupt nur
offentlich als Christ bekennen kann. Ich bleibe lieber noch im
SalzfaB. Du Narr, weillt du nicht, hast du nicht gehort, da8 dir
der Geist Gottes iibermichtig schenken und ins Ohr sagen wird,
was du weiterzugeben hast, und daB3 du gerade im Herausgehen
wachsen wirst? Aber du muBlt hinaus, sonst merkst du es eben
nicht, Dein inneres Leben wichst an den Aufgaben, die dein
Hetr dir stellt, aber bestimmt nicht im Salzfa3.

Die meisten Christen sind dumm wie die Schildbiirger. Ungehor-
sam ist ndmlich immer zugleich auch Dummbheit (in jenem ge-
fillten Sinne, in dem die Gottlosen »Toren« genannt werden),
obwohl die meisten Menschen ausgerechnet aus Klugheit und
Berechnung meinen, ungehorsam sein zu miissen. Ich habe z. B.
immer beobachtet: Wer im Kirchenkampf, als es um harte und
oft gefahrliche Entscheidungen ging, nicht wagte, gehorsam zu
sein und Gottes VerheiBungen blindlings zu vertrauen, der hatte
fiir seine ungehorsamen und auf lange Sicht auch dummen Kom-
promisse immer die kliigsten Argumente und raffiniertesten tak-
tischen Erwigungen. Genau so ist es auch in unserem Fall. Der
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Christ bleibt im SalzfaB3, weil er meint, er sei hier am besten auf-
gehoben. Er will also klug sein und wird gerade darum — dum-
mes Salz. Das Salz wirkt und #s# nur, indem es sich opfert.

Oder der Christ stellt das Licht unter den Scheffel, einfach des-
halb, weil er fiirchtet: Im Luftzug der bosen Welt, unter meinen
Kameraden in der Fabrik oder im Biiro oder unter meinen
Schulkameraden, die an nichts glauben, da wird das Licht meines
Glaubens ausgeblasen. Der Narr! Wenn er es nur einmal wagen
wiirde, eine VerheiBung Jesu ernst zu nehmen, und einfach und
frohlich als Christ mitten in seine Umgebung springe, dann
wiirde er merken, daB das Licht nicht vom Luftzug ausgeblasen,
sondern immer nur angefacht wird, und daB Gott den glimmen-
den Docht, dem er seine VerheiBung gab, niemals verloschen
lassen wird. Aber unter dem Scheffel hilft das Licht nicht nur
keinem Menschen, sondern obendrein geht ihm auch selber der
Sauerstoff aus, und es bleibt ein stinkender Docht zuriick.

Wenn am Jiingsten Tag das Reich Gottes hereinbricht, wird Gott
als erstes die Salzfasser zectriimmern und die Scheffel umstoBen.
Denn das Gericht Gottes wird anheben im Hause Gottes. Und
ich fiirchte, die Christenheit wird dann als ein Konglomerat von
dummem Salz und iibelriechenden Dochten ein sehr trauriges
Bild bieten. Und das Traurigste dabei wird wohl sein, da gerade
die Frommsten und daB also gerade die Leute, die um die Verhei-
Bung Gottes mehr wuBlten als andere und die miteinander das
Wort Gottes betrachteten, daB gerade die Frommsten das groBte
Kontingent dieses Geriimpels stellen.

So — das war eine sehr salzige Wahrheit, die in einigen frommen
Wunden brennen wird. Aber ich konnte sie euch und mir nicht
ersparen. Und hoffentlich denkt niemand, die anderen seien
gemeint,

Salz und Licht leben davon, daB sie sich opfern und verschenken,
und nicht davon, daB sie sich »konservieren« wollen. Jesus Chri-
stus hat es als das treueste Salz und das treueste Licht jedenfalls
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vorgezogen, nicht in der himmlischen Glorie zu leuchten und
sich in dem angemessenen Milieu des Reiches Gottes zu pflegen
und zu erhalten, sondern er ist als Licht in das Dunkel der Welt
gekommen und hat sich mitten in den Taumeltanz der ungliick-
lichen Menschheit hineingeschenkt. Und wenn wir alle noch
leben und wenn die Welt noch eine kleine Frist weiterlaufen darf
und wenn diese kleine Frist keine »Galgen«-Frist ist, bis wir alle
durch die Atombombe des Wahnsinns in die Luft gesprengt wer-
den, sondern wenn sie eine »Gnaden«-Frist ist, dann kommt das
durch diesen Einen, dann kommt es ganz allein dadurch, daB er
nicht — Verzeihung fiir den Ausdruck! — im himmlischen Salz-
faB geblieben ist und sich unter gottlichen Scheffeln versteckt
hat, sondern daB er sich in unsere Welt hineinschenkte und sich
von Bethlehem bis Golgatha in einem fort geopfert hat. Es ist
doch geradezu Gotteslisterung, sich den Himmel wie ein SalzfaB
und wie einen Scheffel vorzustellen. Aber handeln wir Christen
nicht immer so, als ob er das wire? Verleugnen wir damit nicht
unseren Herrn und verleugnen wir nicht damit den tiefsten Sinn
seines Opfers?

Eines ist also Salz und Licht gemeinsam: daB sie sich verschwen-
den und verschenken und daB sie darum Gegenbeispiele sind zu
aller ichsiichtigen Frommigkeit. Das Sa/y wirkt und opfert sich
im geheimen, und man sieht seine Witkung nicht. Man mag
dabei an die unscheinbare Wirkung eines Christen auf seine Um-
gebung, auf seine Familie, auf seine Kollegen denken, die er
dadurch ausiibt, daB er ganz einfach da ist, daB er betend und
_ liebend da ist. Man mag dabei auch an das denken, was das Neue
Testament als der »Weiber Wandel ohne Wort« bezeichnet
(1. Petrus 3, 1).

Das Licht wirkt dagegen 6ffentlich und sichtbar. Und man mag
dabei an die Aufgabe der Kirche denken, das Evangelium 6ffent-
lich zu bezeugen und Minner und Frauen in alle Zweige des
offentlichen Lebens, in die Politik und in die Wirtschaft und in
die einzelnen Kulturgebiete und vor allem auch in die Verant-
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wortung fiir die Erziehung zu schicken. Gott hat semnen ein-
geborenen Sohn fiir diese Welt gegeben, darum sollen wir ihr
als Licht und Salz zur Verfiigung stehen. Und wabhtlich, sie ist
es wert, dafl wir ihr so im Opfer dienen, einfach darum, weil das
Blut des Einen fiir sie geflossen ist und weil dieser Eine sich fiir
uns alle vorgeopfert hat.

Darum sei du ein Salzkorn fiir das Stiicklein Erde, das Gott dir
anvertraut hat, und sei & ein Stiicklein Licht fiir die Welt, die
deine Umwelt ist!
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DIE KOSTEN DER GNADE

IHR SOLLT NICHT WAHNEN, DASS ICH GEKOMMEN BIN, DAS GESETZ
oder die Propheten aufzuldsen; ich bin nicht gekommen, aufzu-
l6sen, sondern zu etfiillen.

Denn ich sage euch wahrlich: Bis daB Himmel und Erde zergehe,
wird nicht zergehen der kleinste Buchstabe noch ¢/n Tiittel vom
Gesetz, bis daB es alles geschehe.

Wer nun eines von diesen kleinsten Geboten aufl6st und lehrt die
Leute also, der wird der Kleinste heilen im Himmelreich; wer
es aber tut und lehrt, der wird groB heiflen im Himmelreich.
Denn ich sage euch: Es sei denn eure Gerechtigkeit besser denn
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der Schriftgelehrten und Pharisier, so werdet ihr nicht in das
Himmelreich kommen.

Ihr habt gehort, daBl zu den Alten gesagt ist: »Du sollst nicht
téten; wer aber totet, der soll des Gerichts schuldig sein.«

Ich aber sage euch: *Wer mit seinem Bruder ziirnet, der ist des
Gerichts schuldig; wer aber zu seinem Bruder sagt: Rachal der
ist des Rats schuldig; wer aber sagt: Du Narr! der ist des holli-
schen Feuers schuldig.

Darum, wenn du deine Gabe auf dem Altar opferst und wirst allda
eingedenk, daf3 dein Bruder etwas wider dich habe, so laB} allda
vor dem Altar deine Gabe und gehe zuvor hin und verséhne dich
mit deinem Bruder, und alsdann komm und opfere deine Gabe.
Sei willfihrig deinem Widersacher bald, dieweil du noch bei
ihm auf dem Wege bist, auf daB3 dich der Widersacher nicht der-
maleinst {iberantworte dem Richter, und der Richter iiberant-
worte dich dem Diener, und werdest in den Kerker gewotfen.
Ich sage ditr wahrlich: Du wirst nicht von dannen herauskom-
men, bis du auch den letzten Heller bezahlest.

Ihr habt gehort, daB zu den Alten gesagt ist: »Du sollst nicht
ehebrechen.«

Ich aber sage euch: Wer ein Weib ansieht, ihrer zu begehren, der
hat schon mit ihr die Ehe gebrochen in seinem Herzen.

Argert dich aber dein rechtes Auge, so reif3 es aus und witf’s von
dir. Es ist dir besser, daf eins deiner Glieder verdetbe, und nicht
der ganze Leib in die Holle geworfen werde.

Argert dich deine rechte Hand, so haue sie ab und witf sie von
dir. Es ist dir besser, daB eins deiner Glieder verderbe, und nicht
der ganze Leib in die Holle geworfen werde.

Es ist auch gesagt: »Wer sich von seinem Weibe scheidet, der
soll ihr geben einen Scheidebrief.«

Ich aber sage euch: Wer sich von seinem Weibe scheidet (es sei
denn um Ehebruch), der macht, daB sie die Ehe bricht; und wer

eine Abgeschiedene freit, der bricht die Ehe.
MATTHAUS s, 17—32
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Uns allen klingt wohl noch der Satz im Ohr: Der Glaube an
Gott ist etwas fiir die Schwachen, die Verzagten und die Zukurz-
gekommenen. Wir anderen steuern aus eigener Kraft und fahren
mit eigenem Dampf.

MuB man nun angesichts eines solchen Satzes nicht daran den-
ken, daB dieser Glaube gerade die stirksten Minner zerbrochen
und umgeworfen hat? Hat er nicht Paulus vor Damaskus zit-
ternd zu Boden stiirzen lassen? Und ist nicht Luther, statt mit
Kriicken und Illusionen versehen zu werden, unter dem ver-
zehrenden Blick der Majestit Gottes schier verbrannt, um dann
als ein neuer Mensch aus diesem furchtbaren Feuer hervorzu-
gehen?

Jeder, der zu diesem Vater will, muB ja vorher durch die aller-
schrecklichste Gefahrenzone hindurch. Jeder muBl unter den
Blick des Richters. Jeder muf3 der furchtbaren — und ohne
Christus iiberhaupt nicht ertriglichen — Frage standhalten, wie
er sich denn ausnimmt, wenn er am Gesetze Gottes gemessen
wird und wenn er sich selbst (auch nur einen Augenblick!) so
sehen mufB, wie Gott ihn sieht.

Wer als neuer Mensch erstehen soll, muf} vorher sterben. Und
gerade Jesus, der uns doch zum Frieden holt, oder besser: der
selber unser Friede sein will, versetzt uns in dem heutigen Text
mitten in den verzehrenden Brand der géttlichen Majestit. Ex
stellt uns an jenen Punkt, wo wir selber einmal ganz am Ende
sind. Wer einen Augenblick hoffen méchte: In Christus werden
die eigentlichen Gefahrenherde des Lebens harmlos, da kann
einem »nichts mehr passieren«, denn er ist ja der »liebe Heiland«
und nimmt selbst die dltesten Siinder noch ohne zu reklamieren
an —, der muB sich zunichst das Wort gefallen lassen, daBB eben
dieser Jesus Christus von der Strenge des Gotteswillens keinen
Tiittel abbricht, da3 er nicht gekommen ist, jenes bedrohliche
Gesetz aufzulsen, sondern zu erfiillen, ja seine tiefste Bedro-
hung tiberhaupt erst sichtbar zu machen. Wahrhaftig, die Gnade
ist nicht billig, sondern sie ist teuer. Denn gibt es etwas Teureres,
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als was man mit seinem Leben bezahlen muB? Und nichts Ge-
ringeres fordert Jesus, wenn wir Frieden haben wollen: Wir
miissen ganz und gar und radikal und kompromiBlos sterben.
Ohne den Tod gibt es keinen Frieden, sondern nur die Angst
oder aber die Betiubung der Angst, wie sie der Weltmensch
sucht.

Einmal fuhr mich bei einer Vortragsreise ein Taxifahrer iiber
Land. Das Gesprich, das wir dabei fiihrten, will ich kurz berich-
ten, weil ich mdchte, dafl gerade die Jungen unter uns moglichst
genau das verstehen, was ich mit meinen Worten von der »teu-
ren« Gnade meine.

Mein Begleiter sagte: »Ich habe gehort, Sie sind Theologe.« Als
ich das bejahte, fuhr er fort: »Ich bin nimlich kein Christ und
bekenne mich zum Heidentum. Aber Sie brauchen deshalb nicht
auszusteigen. Auch ich glaube an hohere Michte.«

Darauf drehte ich mich um und fragte ihn: »Wo haben Sie denn
Ihren Hampelmann hingen P«

»Nein«, erwiderte er, »es hingt keiner im Wagen, aber ich habe
eine Geldborse dort in der Klappe. Die ist mein Talisman. Aber
darf ich fragen, wie Sie darauf kommen? Wir sprachen doch
gerade von etwas andereml«

»Ohg, sage ich, ohne auf seinen kleinen Vorwurf zu achten,
»ich kann Thnen noch viel mehr verraten: Sie fahren sehr ungern
an einem Freitag, und vollends finden Sie es miserabel, wenn
Sie am dreizehnten starten miissen. AuBerdem beschiftigen Sie
sich mit Astrologie, und ich mochte wetten, daB Sie sich schon
mehr als einmal ein Horoskop haben stellen lassen.«

Er blickte mich sehr erstaunt an, so daB wir beinah, trotz seines
Talismans, in den Chausseegraben gefahren wiren.

»Woher wissen Sie das alles? Es stimmt nimlich.«

»Weil ich meine lieben Neuheiden kennex, gebe ich ihm zuriick.
»Es ist ihnen nimlich ohne Gott sehr unheimlich in der Welt
zumute. Darum brauchen sie das alles. Aufgeklirte Menschen
wie Sie haben immer einen kleinen Verfolgungswahn. Sie sechen
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sozusagen die Welt voller Biume, die alle darauf warten, von
Ihrem Kiihler gerammt zu werden. Man konnte auch sagen, Sie
haben keinen Frieden, darum greifen Sie zu Talisman und Be-
schworungsformeln und rechnen sich durch das Horoskop Ihr
Schicksal aus.«

»Das ist ja allethand, was Sie einem da so zumuten. Aber so
unrecht haben Sie nicht. Ubrigens sagten Sie da so etwas von
sFrieden«. Darum geht es. . .«

Da fiel ich ihm ins Wort: »Und Sie sind sich doch hoffentlich
klar dariiber, daB Sie ihn auf diese Weise nicht finden ?«

»Oh, sagte er, »ich fithle mich eigentlich ganz wohl dabei. Es
hat eigentlich immer mit diesen Dingern — er deutete auf die
magische Geldborse — ganz gut geklappt. Aber Sie miissen
nicht denken, daB ich ein Kirchenverichter wire. Ich habe es
auch schon mit dem Christentum versucht, und zwar ausgerech-
net deshalb, weil da vom Frieden die Rede war.«

»Da haben Sie sogar das Beste und Wichtigste herausgehorte,
lobte ich ihn. »Das ist nimlich ziemlich selten unter Nicht-
christen. Darf ich mal fragen, woran Thr Versuch denn ge-
scheitert ist?«

»Ach, wissen Sie, das liegt ganz einfach daran, daB ich mit
Christus nicht klar komme. Ich vetstehe es nicht, wie man an
einen Gottmenschen glauben kann. Woher will man denn das
alles wissen, was die Bibel behauptet? Wer es glauben kann, gut.
Ich will ihn in Ruhe lassen. Aber ich fir meine Person kann
es nicht.«

»Und daran ist also Ihr Friede gescheitert ?« fragte ich. Er ant-
wortete etwas vetlegen: »Na ja, natiitlich, daran liegt es. Ubri-
gens sagte ich Thnen ja schon: Ich fithle mich gar nicht so un-
gliicklich in meiner Haut.«

»Erlauben Sie einmal, daB ich Thnen genau sage, woran es bei
Thoen liegt«, fuhr ich nun fort. »Sie fithlen sich zunichst ein-
mal sehr unwohl in Ihret Haut, nur wollen Sie sich das natiir-
lich als alter Krieger und Autobesitzer nicht zugeben. Und Sie
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kommen auch auf Threm Wege nicht weitet, glauben Sie mir das.
Sehen Sie einmal, Sie wollen einen allzu billigen Frieden. Das
alles, was Sie so treiben, kostet Sie ja nichts. Sie sind vermutlich
ein guter Kaufmann und kalkulieren auch hier sehr schatf. Sie
wollen fiir einen méglichst geringen Preis moglichst viel haben.
Zuerst einmal die innere Ruhe, also das, was wir soeben Frieden
nannten. Am liebsten aber auch die ganze Ewigkeit und aufler-
dem ein gutes Abschneiden beim Jiingsten Gericht. Oder miissen
Sie nicht zugeben, daf} dies alles Sie ungeschoren und sehr billig
davonkommen liBt: der Talisman, die Astrologie und die Re-
spektierung des Freitags und des Monats-Dreizehnten ? Sie kon-
nen doch damit genauso weiterleben wie bisher! Und das bif3-
chen Griibeln dariiber, ob etwas an Jesus Christus daran sei,
wenn Sie so auf einen Fahrgast warten und Zeit haben, das 1i3t
Sie natiirlich nicht klar kommen. Den Griiblern hat der Herr
Christus noch nie eine VerheiBung zukommen lassen.«

»Halt, Herr Professor«, fuhr der Mann neben mir nun auf, »ich
kann aber doch keine Katze im Sack kaufen. Ich kann doch nicht
mein Leben umkrempeln und einen hohen Preis einsetzen fiir
jemand, den ich gar nicht kenne und von dem ich nicht einmal
weiB, ob er gelebt hat.«

»Doche, sagte ich — und dies nun in aller Hirte und Unerbitt-
lichkeit —, »das eben miissen Sie. Christus sagt: >Nur wer den
Willen tut meines Vaters im Himmel, wird inne werden, ob
meine Lehre von Gott sei.< Verstehen Sie, nur wer den Willen
tut, wer damit Ernst macht, wer sich dafiir einsergs. Gott 148t
sich nur im Einsatz erkennen, wie alle grofien Dinge des Lebens
nur im Gehorsam und Ernstfall fiir uns sichtbar werden und
nicht vom Polstersessel unseres Spekulierens und unserer un-
verbindlichen Neugierde aus. Und noch etwas. Denken Sie nicht,
Sie kimen mit dem biB.chen >tue recht und scheue niemand«aus.
Thr Talisman beunruhigt Sie ja an diesem Punkte weiter nicht,
der ist ja weit entfernt davon, auch nur eine moralische Kontrolle
iiber Sie auszuiiben. Aber bei Christus wird Thnen zunichst
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gezeigt, daBl Sie Gott auf tausend nicht eines antworten kénnen.
Christus ist zunichst immer sehr beunruhigend. Sie haben es mit
dem Gott zu tun, der in die Hélle fithrt und wieder heraus. —
Sie sind sozusagen ein ruhiger und netter Weltmensch (ich datf
das doch offen sagen?) und haben es sich bequem gemacht in
Threr Weltanschauung. Sie sind der Uberzeugung, sich wahtlich
nicht in die Holle gebettet zu haben. Wenn Sie es aber ernst
meinen mit Christus, miissen Sie sich die Ruhe nehmen lassen;
nicht etwa, weil es Thnen an den Kragen gehen oder Sie ein
Nervenbiindel werden sollten, sondern weil es eine falsche und
verlogene Ruhe ist, die Sie sich selber suggeriert haben und mit
Hilfe Threr magischen Mittelchen auch weiter suggerieren. Gott
aber liebt die zerschlagenen Herzen und die geistlich Armen,
die sich nichts vormachen iiber die Etbirmlichkeit, in der sie vot
Gottes Angesicht stehen. Solange Sie Gott nicht als einem Wider-
stand begegnet sind, sind Sie ihm iiberhaupt noch nicht begegnet.
Verstehen Sie, daB8 das etwas anderes ist als die Welt der magi-
schen Eselsbriicken und der schwankenden Notstege, mit deren
Hilfe Sie tiber die Abgriinde Ihres Lebens wollen? Es ist schon
schr viel, daBB Sie wenigstens eine Ahnung davon haben, daf3
dieses alles, worauf Sie gehen und stehen, ein solcher Notsteg ist
und daB unter Thnen ein Abgrund liegt.«

Unser Gesprich ist noch lange weitergegangen, und wenn er
auch, als wir an den Neckar kamen, nicht gesagt hat wie der
Kimmerer aus dem Mohrenland: »Siehe, da ist Wasser; was
hindert’s, daB ich mich taufen lasse?« (Apg. 8, 36), so war ich
doch dankbar, daB ihm diese kurze gemeinsame Stunde eine
Ahnung vom Frieden Gottes und von der Trostlosigkeit seiner
Welt vermitteln konnte.

Was mit an diesem Gesprich fiir unseren Text wichtig zu sein
scheint, ist dies: daB Christus uns am Beginn seines Auftretens
und sozusagen als Einfiihrung in die Nachfolge die unerbittliche
Hirte des Gesetzes spiiren liit und damit ins Sterben fiihrt.
Wir miissen uns einmal klar machen, was das fiir seine Zuhorer
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bedeuten mulBte. Sie standen ja in einer Ubetlieferung, in der
man Gott unheimlich etnst nahm. Jeder Schritt war auf Gott
bezogen und wurde gleichsam unter dem Auge Gottes getan.
Daraus hatte sich ein System von gesetzlichen Bestimmungen
entwickelt, das einen stindig in Atem hielt und die Frage nicht
zur Ruhe kommen lieB, ob man denn auch wirklich dem Willen
Gottes gerecht geworden sei. Wir wissen ja alle, wie das so
ungefihr bei den Pharisiern war. Nur sollten wir uns hiiten,
diesen Ernst zu belicheln und etwas vorschnell von »krankhafter
Gesetzlichkeit« zu sprechen. Vielleicht war es wirklich eine etwas
krankhafte Form, in der man Gott ernst nahm. Genau wie wir es
heute als krankhaft empfinden und wie es immer etwas erkiltend
und abstoBend auf einen wirkt, wenn wir einem gesetzlich ver-
hirteten Christen begegnen. Aber ist es etwa eine weniger krank-
hafte Form, wenn wir diesen Gott #berbaup? nicht mehr ernst
nehmen, wenn wir ihn nur noch — und auch das meist nur pro
forma — zu Hochzeiten, Begribnissen und einigen Notgebeten
zitieren?

Jedenfalls muB3 man sich einmal klar machen, was es fiir die da-
maligen Menschen bedeutete, daB nun in die Welt dieser eng-
maschigen Gesetzesnetze, in der man sich als Knecht und nicht
als Kind fiihlte und in der man gar nicht anders konnte, als sich
immer tiefer in die Fangstricke von Schuld- und Gewissens-
anklagen zu verwickeln, daf} in diese Welt einer kam, in dem
man die Nihe und Anwesenheit Gottes unmittelbar spiirte, und
zwar als viterliche und rettende Liebe spiirte. Welches Gliick,
daB hier einer kam, der einen wie ein Bruder behandelte und
einen ins Vaterhaus holte. Wie unglaublich und befreiend, da
er einen einfach bei der Hand nahm, auch wenn diese Hand
beschmutzt war! Das war witklich etwas anderes als die knech-
tische Fron des Gesetzesdienstes, bei der man nie sicher war,
ob man auch genug getan hatte, und wo man iber Minder-
wertigkeitsgefiihle (wie man heute sagen wiirde) nie ganz hin-
auskam.
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Und gerade dieser Eine, der einen befreien zu kénnen scheint
und wieder aufatmen liBt, dieser Eine sagt nun: Von der Hirte
des Gesetzes darf kein Tiittel abgebrochen werden. Ja, noch
mehr: Er stellt dieses Gesetz so radikal dar, daB den Leuten
damals die Augen iibergingen und daB viele am liebsten wiedet
umgekehrt wiren und sich sagten: Da hatten wir es selbst bei
Mose bequemer. Da wullten wir doch immerhin, woran wir
waren. Und wenn wir die Gebote auch niemals ganz erfiillten,
so war doch immerhin der Abstand unseres Lebens zu Gott
ertriglich und vor allem klar {iberschaubar. Dieser Jesus von
Nazareth aber verlangt uns ganz und erklirt noch den letzten
Herzenswinkel mit seinen verborgensten Gedanken fiir das
Eigentum Gottes. Der wirft uns alle in die v6llige Aussichts-
losigkeit; und statt die Anspriiche zu mildern, steigert er sie.
Oder meint et etwas anderes mit dem Wort: »Es sei denn, dall
eure Gerechtigkeit besser ist als die der Pharisier und Schrift-
gelehrten, so werdet ihr nicht ins Himmelreich kommen«?
Daraus ergeben sich nun zwei entscheidende Fragen fiir unseren
Text.

Einmal: Wie kommt es, daB} Jesus uns den Willen Gottes so
radikal, so bis ins Letzte fordernd (oder soll ich sagen »zerschmet-
ternd«?) sagt?

Und ferner: Wie sollen wir damit fertig werden?

Zunichst die erste Frage.

Jesus gibt zu verstehen, daB das Gebot Gottes uns nicht nur in
bezug auf unsere Taten beansprucht, sondern sogar bis in die
Gedanken unseres Herzens hinein.

Natiirlich sind wir nicht alle M6rder und Ehebrecher im duBBeren
Sinne. Da haben wir weithin eine einigermaflen reine Weste.
Aber wie sieht das Herz aus, das hinter dieser Weste schligt?
Haben wir nicht alle nach Adalbert Stifters Wort eine »tiger-
artige Anlage, die nur im normalen Leben versteckt ist, so daf3
man meinen konnte, sie sei iiberhaupt nicht da? Aber wissen
wir denn, »welche unbekannten Tiere durch die schreckliche
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Gewalt der Tatsachen in uns hervorgerufen werden konnen«?
Was alles an Michten sich plotzlich meldet und sichtbar wird,
wenn einmal Lebenslagen eintreten, in denen die {iblichen Hem-
mungen verschwunden sind? War nicht fiir manchen unter uns
das Gefangenenlager mit seinem Hunger, seiner Lebensgier und
seiner duBersten Nervenanspannung ein solcher Raum, in dem
jene »schreckliche Gewalt der Tatsachen« entbunden wurde, in
dem er vor sich selbst und dem Tier im andern erschrak? In
jenem andern, der bisher ein ordentlicher oder zum mindesten
passabler Kamerad gewesen war? Haben nicht viele, auch von
den jiingsten, dadurch einen wissenden Blick bekommen, weil
sie einen Augenblick oder einige Wochen und Monate einen
Bruchteil von dem mitansehen muBten, was Gottes Auge Tag
und Nacht, Stunde um Stunde an uns sieht, weit hinter und tief
unterhalb unserer Taten sieht?

Gott sieht eben tiefer als unser normales und torichtes, blofl auf
die Oberfliche eingestelltes Auge. Er sieht die vielen Gedanken,
die zu Mord und Ehebruch auf dem Sprunge liegen. Er sieht
den verzehrenden Neid, der uns fast verbrennen will, wihrend
wir duBerlich unserem Konkurrenten die Hand geben und ihn
doch im geheimen dahin wiinschen, wo der Pfeffer wichst. Er
sieht die unreinen Blicke und die wilde Bereitschaft unserer
Phantasie. Und noch eine Stufe tiefer, im Hexenkessel des Un-
bewuBten, von wo aus unser Leben weithin gesteuert wird und
in dem sich viele Triume zusammenbrauen, vor denen wir er-
schrecken, da sieht es noch viel unheimlicher aus. Die Nerven-
arzte wissen davon etwas zu sagen. Aber stellt dieses alles (die
Gedanken des Herzens, das UnbewuBlte und die Triume)
denn etwa einen Bereich dar, der nicht mehr zu mir gehorte,
weil ich doch nur der Bewuflte, der iiber sich selber Klare und
sich in der Hand Habende bin? Oder muB ich nicht vielmehr
sagen: Auch dieses alles bin #¢h ? Das sind meine Gedanken, das
ist meine Phantasie und das ist mein Morden und Liigen und
Ehebrechen, auch wenn es nie das Licht der Welt erblickte?
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Warum erblickt es denn eigentlich so selten das Licht der Welt?
Vielleicht habe ich nicht die Netven dazu, vielleicht habe ich
auch zuviel Hemmungen, die mit meinem biirgerlichen Stande
zusammenhingen, um allzu offen zu tun, wohin es mich dringt:
Ich habe Interesse, von den Menschen respektiert zu werden,
ich habe Angst vor den Folgen.

Vielleicht, vielleicht morde und liige und ehebreche ich auch
deshalb nicht, weil das Gebot Gottes mir das klar verbietet und
weil ich Respekt vor diesen seinen Geboten habe. Aber gerade
dann, wenn ich das Gebot Gottes so als Hemmung empfinde
und es mir in den Arm fallen lasse, gerade dann spiire ich, wozu
eben dieser mein Arm erhoben war. Das Gebot Gottes macht
mir nur um so bewuBter, welche Opposition, welcher Aufruhr
in mir ist und wie verschieden die Parteien sind, die auf dem
Gelinde meiner Seele miteinander ringen. (Wer sich das klar-
machen will, braucht nur einmal das siebte Kapitel des Rémer-
briefes zu lesen.) Ich mag mit der Siinde einen erbitterten Ring-
kampf fithren und mag einen Augenblick meinen, ich kimpfe
mit einem Fremden. Aber ich bin ja selbst dieser Gegner. Es ist
nicht die »Siinde in mit«, sondern 74 bin es. Davon hat Paulus
etwas gewuBlt (R6m. 7, 20).

Dazn muB das Gesetz in seiner Hirte bleiben. Es muB gleichsam
wie eine Gaze in der tiefen Wunde unseres Herzens stecken
bleiben, damit sie nicht allzu leicht zuheilt und allzu unsichtbar
vernarbt und wir dann nicht leichtsinnig meinen, wir seien gar
nicht wund und krank und brauchen niemanden mehr, der fiir
uns stirbt und uns als Heiland vergibt und heilt.

Sind wir nicht alle in Gefahr, die Gaze herauszunehmen und uns
nicht nur eine glatte Heilung vorzuspiegeln, sondern zu meinen,
daB wir eigentlich niemals so recht verwundet und krank ge-
wesen seien?

Wit alle wissen, was die christliche Ergiebung von Jugend auf
bedeutet und welches Geschenk damit einem ganzen Volke ge-
macht ist. Man bricht von dieser positiven Bedeutung nichts ab,

39



wenn man zugleich auch eine Gefahr darin sieht: Wir sind von
Jugend auf in fast gefihrlicher Selbstverstindlichkeit dessen ver-
sichert und gewiB, daB8 Gott bereit ist, uns alles zu vergeben,
und daB8 das Siegel unserer Taufe unter diesen Gnadenbrief
gedriickt ist. Wir haben schwarz auf weil ein Dokument in der
Tasche. Es lag schon in unserer Wiege, und jetzt konnen wir es
als privilegierte Taufscheinbesitzer und Kitchensteuerzahler
jederzeit auf Anhieb aus der Schublade ziehen. Petrus muB uns
schon durchlassen, wenn wir unseren »HimmelspaB« aus der
Tasche ziehen. Und einen Stehplatz im Himmel witd et schon
noch fiir uns haben.

Das ist die Kehrseite jener Medaille, auf deren eine Seite witklich
das echte und grofBle Siegel der Barmherzigkeit geprigt ist —,
und ich denke, man versteht, was ich damit sagen will.

Es besteht nimlich auch eine Gefabr darin, der Vergebung sicher
zu sein, ehe man iiber die Siinde unsicher geworden ist. Man
konnte dann schlieBlich wie Heine der Ansicht sein, daB es nun
einmal die Branche Gottes sei, zu vergeben, und dafl man dessen
versichert sein diitfe, Gott werde sein Amt im entscheidenden
Augenblick schon zu unserer Zufriedenheit ausiiben: »Immer
frohlich, immer frohlich, alle Tage Sonnenschein, denn der Vater
in dem Himmel nennt uns seine Kinderlein«. Nicht wahr, das ist
lippisch und infantil, auch wenn es zehnmal stimmt, daBl Gott
uns seine Kinder nennt. Aber dafiir, daff wir seine Kinder sind,
ist eben Blut geflossen, das ist das absolut Unselbstverstindliche,
dafiir wurde das Kreuz von Golgatha errichtet und dafiir hat das
Herz Gottes eine Wunde empfangen. Wie sollten wir da unsere
eigene Wunde vergessen!

Vergessen wir das aber doch, dann wird uns die Gnade »selbst-
verstindlich«. Und das ist das Schlimmste. Sie ist dann zu billig-
sten Schleuderpreisen zu haben — wie eine halbverdorbene
Ware, die man jedem nachwirft, der nur Miene macht, sie »neben-
bei« doch noch mitzunehmen. Dann wird diese Gnade einanderer
Ausdruck fiir die Harmlosigkeit und »Ungefihrlichkeit« Gottes.
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Das Jiingste Gericht wird unter der Hand zu einer Ausgeburt
mittelalterlich pervertierter Phantasie, und das Gesetz Gottes
wird aus einem elektrisch geladenen Stacheldraht, der uns von
der Hoheitszone Gottes scheidet, zu einer Rosenhecke, in deren
Schatten es sich wunderbar saufen und buhlen und schwarzhan-
deln und morden 148t. Darum — damit das nicht geschehe, reiBt
hier Jesus unsere tiefste Wunde auf und stopft die Gaze hinein,
auch wenn es wehtut. Hier sieht uns auf einmal der Gekreuzigte
an; und ehe wir von ihm das beseligende, das etlésende Wort
vernechmen: »Das tat ich fiir dich«, muB tiglich aufs neue von
uns ein anderes Wort gesprochen werden: »Das tat ich gegen
dich.« Nur dann, nur dann begreifen wir das Kreuz auf Golgatha.
Sonst witd es so harmlos, daB die Damen der Gesellschaft damit
ihr Abendkleid zu schmiicken wagen.

DalB3 es hier um eine entsetzlich ernste Sache geht, diirfte nun
wohl klar geworden sein. Sie ist so ernst, daB Luther gesagt hat,
man miisse daran verzweifeln, man miisse daran zugrunde gehen.
Und wie er tatsichlich daran scheiterte, wissen wir alle.

Aber damit stehen wir vor der verzweifelten Frage: Wie kom-
men wit #ber diese Grenze, die darum nicht weniger schrecklich
ist, daB wir Menschen nun mit gr68tem Aufwand an Energie,
Scharfsinn und Seelentraining davon wegzublicken und allem
auszuweichen suchen? :

Luther hat einmal gesagt: »Zuerst« ist Gott mein Ankliger und
mein Herz mein Verteidiger. Er wollte damit zum Ausdruck
bringen, daf} in dem Augenblick, wo Gott in der Art der Berg-
predigt das unbedingte und totale und mich ganz und gar be-
anspruchende Gebot an mich richtet, mein Gewissen sofort in
den Verteidigungszustand tibergeht und etwa so zu mir spricht:
Wie kann Gott das von mir verlangen ? Du kannst doch wahrlich
nichts dazu, wenn bose Gedanken in deinem Herzen auftauchen
und wenn sich in deinem UnterbewuBtsein alles Mégliche zu-
sammenbraut! Du bist verantwortlich nur fiir denjenigen Sektor
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deines Ichs, den du als handelnder, bewuBter Mensch in der Hand
hast und den du mit deinem Willen steuerst. Fiir jede Forderung,
die dariiber hinausgeht, darfst du dich — so redet das Gewissen
als Anwalt auf mich ein — fiir unzustindig erkliren.

Im zweiten Akt dagegen meint Luther, sei es umgekehrt: Da ist
mein Herz der Ankliger, Gott aber mein Verteidiger. Luther
meint das offenbar so: Im zweiten Akte, wenn mir Gott zu stark
geworden ist, kann mein Gewissen gar nicht anders, als mir
offen erkliren: So wie du bist (mit deinen Hintergedanken und
mit all den bosen Michten iiber und unter der Schwelle deines
BewuBtseins) hast du dich nicht aus den Hinden Gottes emp-
fangen. Also geht es auf dein Konto, was sich hier alles in dir
findet. Aber nun ergreift Gott dieser Selbstanklage gegeniiber
das entscheidende Wort und sagt mir, daB er meine Verteidigung
tibernehmen und daB er es nicht dulden will, daBl mich all das,
was an Schrecklichem in meinen Gedanken, Worten und Taten
und unterhalb davon und dahinter ist, von ihm scheidet.

Das ist eigentlich alles: sich von Gott verteidigen, oder besser:
Jesus Christus fiir sich eintreten zu lassen. Aber indem ich ihn
fiir mich eintreten lasse, bleibe ich mir auch immer dessen be-
wuBt, daB es etwas in mir gibt, wogegen er eintreten muB3. Und
indem ich mich von Gott verteidigen lasse, weil ich, daB es
etwas in mir gibt, gegen das er mich verteidigen muB. Das be-
wahrt mich vor Hochmut und Leichtsinn.

Ist das nicht eine ungeheure und kaum begreifliche Sache?
Gott nimmt mich sozusagen in Schutzhaft vor mir selbst, indem
er mich unter das Kreuz stellt. Nun kann mir nichts mehr, nun
kann mir vor allem durch mich selber nichts mehr geschehen.

Da ist die Anklage meines Gewissens (ich bin ja nie vor ihm
sicher, es liebt das dauernde Bohren oder auch die jahen Uber-
fille bei Nacht, wenn es mir Dinge vorhilt, um die kein Mensch
weiB). Aber nun gilt es und nun ruft in mir mein gottlicher Ver-
teidiger zu: Christus ist hier! Ich bin in seiner Hut und in seiner

Schutzhaft.
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Da ist der Tod, der mir die Sinnlosigkeit alles Lebens vorligt
und das Versinken ins Nichts. Aber nun gilt: Christus ist hier.
Lebe ich, so lebe ich ihm, und sterbe ich, so kann ich auch
ihm nur sterben. Ich bin lebend und sterbend bei ihm und sonst
nirgends aufgehoben.

Da ist das Leid, das sinnlose, fratzenhafte, iibermichtige Leid,
der Jammer des ganzen Erdkreises und all das andere, was mich
in meinem eigenen Leben peinigt. Und auch hier heiflit es:
Christus ist hier, es mulB alles an ihm voriiber, was mich trifft;
und alles, was die Geschichte an Grauen enthilt, datf sie doch
nicht daran hindern, die ewigen Ziele seiner Liebe zu erreichen
und an seinem Thron zu enden.

Weil Gott mir so mit seiner Liebe entgegenkommt, weil er so
um mich gelitten hat und sein ganzes Herz mir entgegenschligt,
wenn er mir auf der Treppe des Vaterhauses entgegenkommt,
darum, nur darum kann ich ithn wieder lieben. Nur darum kann
ich das ganze Gesetz auf einmal erfiillen. Denn die Liebe /s ja
des Gesetzes Erfiillung.

Hier sieht man ein groBes Geheimnis offenkundig werden: Es
wird nimlich klar, warum das Gesetz mich niemals zum Ziel
bringen kann, warum es mich immer nur zu verwunden und in
der Wundheit zu erhalten vermag,

Denn rauf Kommando« &ann ich ja nicht lieben, auf Kommando
kann ich nur parieren. Gehorchen, parieren heilt aber immer,
daB ich etwas in mir tiberwinden, etwas niederkimpfen muB.
Deshalb ist ja in der Volkssprache auch sehr drastisch vom
»Schweinehund« die Rede, den es zu iiberwinden gilt, wenn der
Befebl kommt. Der »Schweinehund« der Miidigkeit, der Angst,
des Trotzes. Darum bin ich beim Gehorchen auch nie ganz dabei,
sondern héchstens mit der besseren Hilfte meines Ichs, wihrend
die andere gleichsam in Opposition bleibt. Beim Lieben aber bin
ich gang dabei; denn Liebe ist ja eine Bewegung meines gangen
Herzens, Liebe ist ja immer #iberstromende und schrankenlose
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Hingabe. Darum kann man sie nie befehlen, darum kann sie nur
in einem einzigen Fall Ereignis werden.

Ich kann nimlich nur dann mein ganzes Herz schenken, wenn
mir ein ganzes Herz entgegenschligt. Ich kann nur dann /Jeben,
wenn mir Liebe entgegengebracht wird.

Und eben dieses Wunder geschieht nun, wenn ich vor Jesus
stehe. Da schaue ich dem Vater mitten ins Herz: in das Herz,
das sich losgerissen hat vom Liebsten, vom eingeborenen Sohn;
in das Herz, das um meinetwillen blutet; in das Herz, das fiir
einen Menschen schligt, der da auf der untersten Stufe steht und
seine Augen nicht zu erheben wagt. Und dieser eine Mensch
bin ich.

Ja, den kann ich nun lieben, der da auf einmal neben mir steht
auf der untersten Stufe, statt daB er in der Glorie des Himmels
bleibt.

Was die Donner und Blitze des Berges Sinai nicht zuwege brach-
ten, daB nimlich mein Herz zur Liebe frei witd und daB ich von
ganzem Herzen Kind sein und mich im Vaterhause geborgen
fithlen darf, das kommt dutch den Einen zustande, der mir als
Bruder entgegenkommt und mich geleitet.

»Siehe, hier bringe ich ihng, sagt er seinem Vater, nachdem er
mich abgeholt hat tief unten, »ich habe ihn gar teuer erworben.«
Und um meines Bruders Jesus Christus willen darf ich kommen.
Ist es wirklich noch ein »Befehl, ist es noch ein »Gesetz«, wenn
es jetzt heiBt: Lasset uns ihn lieben; denn er hat uns zuerst
geliebt? Oder ist dieses Wiederlieben nicht bloB ein Echo, das
ich gar nicht abzudimpfen vermag, weil es iibermichtig in mir
losbricht, ein Echo der jubelnden GewiBheit: Ich bin geliebt,
ich bin geliebt, ich datf ja kommen ?
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JEDES WORT EIN SCHWUR

THR HABT WEITER GEHORT, DASS ZU DEN ALTEN GESAGT IST:
»Du sollst keinen falschen Eid tun und sollst Gott deinen Eid
halten.«

Ich aber sage euch, daB ihr iiberhaupt nicht schwéren sollt, weder
bei dem Himmel, denn er ist Gottes Stuhl, noch bei der Erde,
denn sie ist seiner Fiile Schemel, noch bei Jerusalem, denn sie
ist des groBen Konigs Stadt.

Auch sollst du nicht bei deinem Haupt schwéren, denn du ver-
magst nicht, ein einziges Haar weil oder schwarz zu machen.
Eure Rede aber sei: Ja, ja; nein, nein. Was dariiber ist, das ist
vom Ubel. MATTHAUS 5, 35—37
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Dieser Textabschnittr spricht von der Heiligkeit unseres Wor-
tes. Er redet davon, daB3 jedes Ja und jedes Nein, das wir spre-
chen, unbedingt und vor Gott gesagt ist; und dafB} jedes unserer
Worte, einschlieBlich vieler Handbewegungen, Gesten und Gri-
massen (denn die kénnen ja noch viel mehr besagen als blofle
Worte, die konnen ja Binde sprechenl), daB3 jedes unserer Worte
fiir so wichtig gehalten wird, daB das Jiingste Gericht sich darum
kiitmmern und uns mit einer sehr peinlichen Statistik unserer
unniitzen Worte iiberraschen wird (Matth. 12, 36).

Wie kommt es aber nun und wie wird es vor allem begriindet,
daB unser Wort ein solches Gewicht haben soll? Kénnen wir
das iiberhaupt ernst nehmen?

Was wird nicht alles gesprochen und gefaselt, geschrieben und
geschmiert, in Liebesschwiiren versichert und nie gehalten, in
Feindschaft gezischt und spiter bereut. Wie viele Worte fliegen
nicht auf den grauen Fittichen des Getiichts von Mund zu Mund
— ganz anonym, und niemand ist es im Ernstfall gewesen —;
mit wieviel »Heil Hitler« ist die Luft geschwingert worden, aber
fast jeder distanziert sich davon und pflegt sich damit heraus-
zureden, es sei eben ein Wort ohne Gehalt, es sei eine leere Form-
sache von gespenstischer Unleiblichkeit gewesen. Ob das Jiingste
Gericht ebenfalls dieser Ansicht ist?

Und nun wird uns gesagt, daB alle diese Worte in der Ewigkeit
aufgehoben seien und ein unendliches Gewicht besitzen sollen.
Ein grotesker Gedanke! Darf man das Wort wirklich so furcht-
bar pathetisch und so beidngstigend ernst nehmen?

Faust sitzt in seinem Studierzimmer und schligt die Bibel auf.
Da irgert er sich an den Anfangssitzen des Johannesevangeliums,
das ja beginnt »Im Anfang war das Wort«:

»Hier stock’ ich schon, wer hilft mir weiter fort?
Ich kann das Wort so hoch unmaiglich schatzen,
Ich muB3 es anders iibetsetzen.«

! Die Kapiteliiberschrift entspricht einer Formulierung von Julius Schniewind.
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Und dann entschlieBt sich Faust bekanntlich zu sagen: »Im An-
fang war die Tat.«

Ich glaube nun, ich rede in unser aller Namen, wenn ich sage,
diesen Satz: »Ich kann das Wort so hoch unmdéglich schitzen«
mochten wir von Natur aus alle freudig bewegt, oder auch in
grimmiger Trauer iiber das heruntergekommene Rede- und
Schreibsubjekt »Menschg, uns zu eigen machen.

Und doch: Wenn wir als Christen die schwersten Hemmungen
haben, diese faustische Ubersetzung des Johannesevangeliums
mitzumachen und also auch das giz#/iche Wort dieser allgemeinen
Abwertung der »Worte« zu unterziehen, dann rithrt diese Hem-
mung zweifellos daher, daB zwischen dem, was das Johannesevan-
gelium » Wort« nennt, und zwischen dem, was unsere Sprache mit
»Tat« bezeichnet, eben £ein Gegensatz besteht. Wenn Gott spricht,
dann ist es eben nicht nur dahergeredet, sondern: dann geschieht’s; wenn
er gebeut, dann steht es da. Diese unsere Welt ist durch das Wort
geschaffen, und also war das Schopfungswort eine Tat. Und
wenn Jesus Christus zu einem kranken und schuldverstrickten
Menschen sagt: »Stehe auf, nimm dein Bett und wandlel« und der
steht Zatsdchlich auf, nimmt sein Bett und wandelt, dann wird uns
klar, wie sehr dieses Wort tathaft geladen ist, wie es immer ein
vollziehendes Wort ist und eben nicht bloB das beschreibende
theoretische Wort eines Lehrers. Wo Jesus Christus spricht,
geschehen immer umstiirzende Taten. Da nimmt dieses Wort
gleichsam meine Geschicke in die Hand, da werde ich gelost
oder gebunden, da widerfihrt mir Heil oder Unheil — ganz ein-
fach deshalb, weil ich mich entscheiden muB. Kein Mensch kann
weiterleben wie bisher, wenn dieses Wort einmal in sein Leben
gestiirzt ist. Wahrhaftig, dies Wort 757 eine Tat.

Und genau dasselbe (daB3 nimlich Worte Taten sind und eben
nicht blo8 Geschwafel) gilt nun auch vom Worte des Menschen:
»Die Zunge ist nur ein kleines Glied und richtet groBe Dinge an.
Siehe ein kleines Feuer, welch einen Wald ziindet es an« (Jak.
3, 5). Ist nicht der ganze Wald der Welt, der finf Jahre in Flam-
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men stand und in dem es immer noch gefihrlich ziingelt und
zuckt, durch Worte angesteckt worden? Durch Worte, welche
Vertrige schlossen, und dutch andere Worte, welche die Vertrige
wieder brachen; durch Worte, welche anzugreifen befahlen;
durch Worte, welche Weltanschauungen einzufliistern und das
Schrecklichste zu legalisieren verstanden; durch Worte, welche
bose nannten, was gut war, und die als heilig bezeichneten, was
Gott verboten hatte? Bewirkt und trigt nicht das Wort unsere
ganze Geschichte? Wer kann sich die Millionen Griber und die
Ruinen denn auch nur desken, wenn — ja, wenn es keine Worte
gibe? Herrscht nicht Segen und Freude, wo ein gutes Wort
gesprochen wird ? Und stehen nicht hinter Familienzwist, hinter
Hader und HaBB Worte und immer wieder Worte, vergiftete,
schlangenhaft sich ringelnde, todbringende? Wer von uns kennt
nicht ein Wort, das ihm entscheidend weiterhalf und ihm viel-
leicht Frieden gab; und wer kennt nicht ein anderes, das wie ein
schmerzender Pfahl noch heute in seinem Leben und seiner Seele
steckt?

Seitdem das Wort Fleisch ward und alle Menschengeschicke da-
durch bestimmt, und umgekehrt: seitdem der Mensch nun auf
alles dies antwortet, seitdem et es verwerfen oder annehmen
muB und in beiden auf das Jiingste Gericht zugeht, um hier
wiederum mit Worzen Rede und Antwort zu stehen, wahrhaftig:
seitdem ist das Wort kein Schall und kein Rauch mehrt, seitdem
ist es mit dem Ernstfall der Ewigkeit belastet und mit Schick-
salen und Verantwortungen geladen, die iiber Tod und Leben
entscheiden und die keineswegs nur den Funken fiir Waldbrinde,
sondern auch fiir das ewige Feuer in sich enthalten.

Die Pforten der Holle werden durch Worte gedfinet und durch
Worte verschlossen. Segen und Fluch, Heil und Unbheil sind in
Worten wie in gnadenvollen und unheimlichen GefiBlen
beschlossen.

Dies und nichts anderes ist der Hintergrund, vor dem in der
Bergpredigt Jesu iiber das Schworen und iiber den Ernst unserer
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Worte gesprochen wird. Man kann diesen Bezirk nur mit Furcht
und Zittern betreten. Man kann sich nur mit dem Wissen um die
eigene Vetlorenheit dahin zerren lassen und kann es nicht anders
tun als mit dem bangen und bekennenden Ruf: Herr, ich bin
unreiner Lippen.

Wenn man vielen Bibelauslegern glauben diirfte, kénnte man
freilich getrost unsere Stelle tiberschlagen. (Hat tibethaupt je-
mand in den letzten Jahrzehnten iiber diesen Text gepredigt?)
Denn da wird uns beruhigend versichert, daB natiirlich dieses
Verbot des Schworens nichts mit unseren gerichtlichen Eiden
und mit seriosen Ehrenwortern zu tun habe. Und der Seufzer
der Erleichterung, der uns bei diesem Zuspruch entfahren mag,
wird nur noch tiefer, wenn uns gleichzeitig versichert wird,
daB der Herr selber schwurihnliche Formulierungen gebraucht
habe.

Ist aber das Schworen nun wirklich so harmlos? Oder sollten
wit nicht zunichst einmal die Tatsache sehr ernst nehmen, da
nach Jesu Wort die Siinde sich nicht erst am Meineide offenbart,
sondern schon beim Schwdoren selber und also bei bestimmten
feietlichen Formen, in denen ich doch die Wahrheit und nichts
als die reine, lautere Wahrheit sage?

Schauen wir doch genau hin und stellen wir einmal die Frage,
was denn eigentlich geschieht, sobald ich schwére. Wenn ich die
Schwutformel spreche: »Ich schwére bei Gott . . .«, dann steckt
darin folgendes:

Einmal hat mein Schwur immer den Charakter der Ausnabme.
Ich schwbre ja nicht immer, sondern ich hebe durch einen Schwur
eine bestimmte Aussage in feierlicher Form von der Alltiglich-
keit meines sonstigen Redens gerade ab. Ich zitiere »ausnahms-
weise« bei einer Versicherung den Namen Gottes. Gerade durch
diesen Charakter der Ausnahme, in der ich das tue, gebe ich aber
doch zu verstehen: Sonst ist Gott nicht unbedingt bei meinen
Worten gegenwirtig; und darum haben meine sonstigen Worte
eben nicht jenen Grad der Verbindlichkeit und des Ernstes, den
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ich jetzt zu betonen gedenke. Ich versuche gleichsam, mit Hilfe
meines Schworens das spezifische Gewicht meiner Worte kiinst-
lich zu erh6hen, und gebe gerade dadurch zu, daB3 dieses Wort
jenes spezifische Gewicht sonst nicht unbedingt besitzt, und da3
ich also »in der Regel« auf denFluten des allgemeinen Schwitzens
mitschwimme.

Hat man diese Tatsache einmal entdeckt, dann erkennt man sie
bei allen Beteuerungsformeln wieder. Was heiBt zum Beispiel:
»Ich gebe mein Ehrenwort«? Das hei3t doch, ich verbiirge mich,
ich binde meine Geltung und meinen Ruf daran, ich stehe und
falle mit diesem Wort. DaB3 ich das aber ausdriicklich betonen
muB, bedeutet doch, daB ich »in der Regel« eben nicht in meinem
Wort wie in einem Gehiuse anwesend bin, sondern daBl ich
meine Zunge frei herumvagabundieren lasse.

Ich habe etwa meinem Kinde das Mirchen vom Klapperstorch
erzihlt, weil mir seine Frage unbequem war. Ich habe ein bi3chen
dumm dahergeredet. Man darf sich diese Unverbindlichkeit ja
leisten, weil man es doch allgemein so tut. Das Kind — so sage
ich mit — wird doch schon mal hinter den wahren Sachverhalt
kommen. (Denke ich aber daran, daB ich mit dieser harmlosen
Unwahrheit zugleich ein ganz kleines Kornlein MiBtrauen in das
kindliche Herz sie, das vielleicht erst in der Pubertitszeit auf-
geht, wenn mich mein Kind in diesen Fragen meidet ?) Wie aber
wire es nun, wenn das Kind plotzlich nach dieser albernen
Klapperstorchgeschichte fragen wiitrde — was es aber natiitlich
nicht tut! —: »Auf dein Ehrenwort, Vater, ist es witklich so?
Bist du bereit, damit zu stehen und zu fallen P« Dann wiirden
wir plotzlich merken, daB8 unser Wort kein spezifisches Gewicht
besaB und daB es wieder einmal Geschwitz war.

Oder wenn ich sage: »Ich habe keine Zeit, oder wenn ich un-
zihlige Male sprach: »Heil Hitler« und jemand hitte mich ge-
fragt: »Auf Ehrenwort? Stehst und fillst du damit?« — so
wiitde ich mit Entsetzen bemerken, wie ich im Unverbindlichen
platschere, wie wir heucheln und ligen und in beiden voll strif-
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lichen Leichtsinns mit jenem Sprengkorper des Wortes operieren,
der mit allen himmlischen und hollischen Gewalten geladen ist.
Und ist dies alles nicht schauderhaft und im hochsten Grade
schreckenerregend? Wo deshalb die Formel aufklingt: »Ich
schwore bei Gott, sage ich nichts Geringeres als dies: »Ich will
jetzt einmal einen Bezitk unbedingter Wahrheit abgrenzen und
durch besondere Wille gegen die tritben Fluten der Unwahrheit
und des Unernstes abschirmen, die sonst auch meine Worte iiber-
schwemmen.« Ja, noch mehr: Ich sage mit alledem, daB die
anderen von vornherein mit meiner Liige rechnen. Und gerade
weil sie damit rechnen, muB ich ja die schweren Geschiitze von
Eiden und Ehrenworten auffahren, um eine Bresche in diese
abgriindig pessimistischen Vorurteile meiner Mitmenschen, in
diese geschlossene Phalanx des MiBtrauens (und zwar des be-
rechtigten MiBtrauens!) zu schieflen.

Es ist ein Zeichen fiir die iiberhandnehmende Liige und das
entsprechend iibethandnehmende MiBtrauen, wenn die Schwiite
und Versicherungsformeln in unserer Zeit geradezu inflatio-
nistisch zunehmen. Wie viele Eide wurden im Dritten Reich
verlangt — vom Pimpf bis zum Rentner —, unter wie viele
Fragebdgen miissen wir feietliche Versicherungen mit Zeugen
und Biirgen setzen, weil das Wort billig geworden ist und seine
Ewigkeit verloren hat und weil man darum nach kiinstlichen
Belastungen Ausschau halten muB}, um das vetlorene Gewicht
zu ersetzen. Moge es unserem Volke, das formlich zur Heuchelei
erzogen wurde und in dem fast jedes Wort anders gemeint war,
als es dem Wortlaut nach hief (die Kirche machte nicht entfernt
eine hundertprozentige Ausnahme!), in Gnaden geschenkt wer-
den, daB es das Wort nicht auf ewig vetloren hat, sondern daB es
das eigentliche und wahre Wort noch einmal findet und darin
glaubwiirdig wird und mit diesem esnen Wort alleanderen,auch die
alltdglichen, dann verbindlich und gewichtig macht. M6ge es ihm
geschenkt sein, daB es jenes eine Wort findet, ohne das alleandern
wie Flugsand verwehen, das Wort: »Mein Herr und mein Gott«.
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Wer dieses Wort, dieses auf Gottes Wort antwortende Wort zu
sprechen weil}, wird als einziger glaubwiirdig in einer verlogenen
Welt, weil er das Antlitz Gottes kennt und in seiner Gegenwart
zu reden begonnen hat.

In seinen Kampfreden gegen die Pharisier macht Jesus noch
auf eine andere raffinierte Gestalt der Liige aufmerksam: »Weh
euch, verblendete Leiter, die ihr sagt: Wer da schwort bei dem
Tempel, das ist nichts; wer aber schwort bei dem Gold am
Tempel, der ist’s schuldig« (Matth. 23, 16).

Hinter diesem etwas kompliziert klingenden und zeitgeschicht-
lich bedingten Wort steht eine Botschaft, die mitten in unser
heutiges Leben hineinspricht.

Bei dem zitierten Schwur meinten die Pharisier offenbar, wenn
sie beim Tempel schworten, kénne man einen nicht unbedingt
darauf festnageln, ob es auch stimme, was man versichere. Wenn
man dagegen beim Golde am Tempel schwore, dann gebe es
kein Deuteln und Drehen, dann miisse man zu seinem Worte
stehen.

Anders ausgedriickt: Es gibt nach allgemeiner Ubereinkunft
Fille, in denen man nicht die Wahrheit zu sagen braucht und in
denen es so etwas wie einen »geistigen Vorbehalt« gibt (reservatio
mentalis).

Driicken wir die Sache so aus, dann spiiren wir sofort, wie sie
uns unmittelbar angeht.

Denn auch bei uns gibt es solch stillschweigendes, &ffentlich
geheimes Einverstindnis dariiber, daB bestimmte Worte nicht
verpflichtend seien. Bestimmte Formen der Hoflichkeit geben
Gelegenheit, das Gegenteil von dem zu versichern, was man
wirklich denkt. Da ist das groBe Kapitel der kleinen No#/igen,
von der Behauptung »ich habe keine Zeit« bis zur Weisung an
das Dienstmidchen »die Herrschaften sind ausgegangen«, wih-
rend man zehn Schritte daneben behaglich beim Tee sitzt. Beim
Kommif} — aber wahtlich nicht nur bei ihm — gibt es geradezu
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eine bestimmte Technik, dies und jenes nicht wahr sein zu lassen,
sozusagen ein seit Jahrhunderten bewihrtes Vokabular, das Aus-
kunft dariiber gibt, was man in diesem und jenem Fall zu sagen
und im Sagen zu verschweigen hat.

Jedenfalls gibt es im Leben der menschlichen Gesellschaft be-
stimmte Bereiche, in denen nach allgemeiner Ubeteinkunft das
Wort nicht ernst genommen wird, in denen es sein spezifisches
Gewicht nahezu véllig verloren hat. Deshalb wiirde jemand die
Behauptung, er habe gelogen, wenn er sich einem Besuch gegen-
iiber verleugnen lieB, geradezu als unbillige Verleumdung emp-
finden, weil die kleine Notliige doch jenseits von Gut und Bose
steht, weil sie gleichsam gesellschaftlich sanktioniert ist und weil
man das Wort hier nicht — wie es so schon heit — »auf die
Goldwaage« legen darf. Ich fiirchte im tibrigen, daB die Summe
all der Worte, die wir hier unten nicht auf die Goldwaage gelegt
haben, im Jingsten Gericht in der Lage sein wird, die schweren
Gewichte einer Dezimalwaage nach oben schnellen zu lassen.
Der grofie Prediger Bezzel sagt deshalb mit Recht: »Notliigen
sind Seidenfiden, die an denFeind binden, unscheinbare Gewebe,
die doch aus der Holle stammen.«

GewiB, es sind »Seidenfiden«, die man zunichst nicht sieht. In
der Holle fingt ja alles mit Harmlosigkeiten an. Die Welt-
geschichte hat mit dem unscheinbaren Griff nach dem Apfel
begonnen. In der Volkssprache wiirde man nicht einmal von
Diebstahl, sondern vermutlich nur von »Organisieren« sprechen,
und doch hing Kains Brudermord, hing det Turmbau zu Babel
und hingen Krieg und Kriegsgeschrei mit dieser kleinen Mani-
pulation zusammen. Ein Mord beginnt mit den zarten Seiden-
gespinsten einiger Gedanken, ganz intern natiirlich und wohl
verschlossen in jenen Bereich des Herzens, wo die Gedanken
ihre privilegierte Freiheit haben und es also nicht verboten sein
kann, sie zu denken. — Ein Ebebrach beginnt mit einem Blick;
und die Drahtseilbindungen der groBiten Leidenschaften sind alle
einmal Seidenfiden gewesen. Genau so wie das, was zunichst
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die Goldwaage kaum bewegt, im Jiingsten Gericht fiir die De-
zimalwaage zu schwer ist, so verdickt sich das zarte Gespinst
der Kleinigkeiten zu groBseiligen und engmaschigen Netzen,
in denen uns der Verkliger zu fangen und als Beute dem Jiingsten
Gerichte vorzufiihren gedenkt.

Ist das alles aber nicht doch ein wenig oder auch sehr iiber-
trieben, und hat es nicht seinen guten Sinn, ein paar Bereiche
in unserem Leben auszuspaten, in denen der Ernstfall vor Gott
nicht gilt und in dem die Unverbindlichkeit des Spieles regieren
darf? Warum sollten wir hier im Ernste mit Seidenfiden an den
Feind gefesselt sein?

Damit werden wir vor ein groBes christliches Geheimnis gestellt.
Es gibt eben keinen Beteich, der nicht im gleichen Augenblick,
wo er Gott entzogen wird — und zwar gar nicht boswillig,
sondern nur in dem Sinne, daB er als religioses Niemandsland,
als ein Bereich jenseits von Gut und Bose proklamiert wird —,
der nicht in diesem gleichen Augenblick vom Feind besetzt
wiirde; auch hier zunichst gar nicht mit klingendem Spiel und
mit fliegenden Fahnen, in gar keiner Weise »demonstrativy,
sondern zunichst nur durch seine »fiinfte Kolonneg, die anonym
und im Dunkeln arbeitet.

Ist aber das, was hier im Kleinen gefordert wird, — eben jene
gottfreie Zone — nicht auch im Grolen Wirklichkeit geworden?
Hat man nicht die Eigengesetzlichkeit der Politik, der Wirt-
schaft, der Wissenschaft und der Kunst gefordert, in denen das
Gottesgesetz nichts zu suchen habe, und die nur ihren eigenen
Sachgesetzen zu gehorchen hitten?

Wie schmal ist der Sektor des Lebens geworden, den man allen-
falls Gott noch als Hoheitszone zuzubilligen bereit ist! Und wo
man es tut, da héchstens im Sinne einer sehr eingeschrinkten
und konstitutionellen Monarchie, in der wir Menschen im Patla-
ment und damit in der eigentlichen Schliisselstellung der Macht
zu sitzen begehren. Wie unheimlich weit haben wir uns vom
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Ernste des Wortes entfernt, daB3 dem Herrn Christus 2/t Gewalt
im Himmel und auf Erden gegeben ist, und daB es also keinen
privaten Herzenswinkel und keine 6ffentlichen Lebensbereiche
gibt, daB es keinen Vertrag zwischen den Vélkern und kein im
Dunkeln gefliistertes Wort gibt, die nicht alle seinen Geboten
unterworfen wiren und im Jingsten Gericht verantwortet
werden miifiten!?

Dieser kleine Abschnitt iiber den Ernst unseres Wortes fiihrt
uns wahtlich vor die allerletzte Frage. Wir stehen eben immer
vor dieser letzten Frage. Es gibt einen, der uns mit seinen Fragen
nicht in Ruhe l4Bt.

Und nun darf ich ganz einfach folgende praktische Beobachtung
mitteilen.

Wo einer einmal jenen Bereich der kleinen Unwahrheiten, der
Konventions- und Notliigen durchstoft, und wo er im Namen
des Jiingsten Gerichts und des heiligen Angesichts Gottes ehr-
lich ist, macht er eine mehrfache Erfahrung:

Erstens, wie schwer es im ersten Augenblick ist, dieses stille
Ubereinkommen der Welt zu durchbrechen. Man kommt sich
geradezu wunderlich dabei vor und setzt sich zunichst zweifellos
dem Verdacht aus, ein Original zu sein.

Zweitens aber entdecken wir, welch eine ungeheure Befreiung
davon ausgeht, wenn man es doch tut — sobald sich nur einmal
der Verdacht einer polternden Offenheit verzogen hat — und
unsere Umgebung bemerkt, unter welchem Befehl wir stehen.
Die Nichtbenutzung einer kleinen und als vollig legal anerkann-
ten Notliige kann ein stirkeres Bekenntnis sein als eine ganze
»christliche Weltanschauungy, die ich in umstindlichen und ein-
drucksvollen Diskussionen vertrete. Der Chef, vot dem ich in
dieser waffenlosen, auf alle Tarnung verzichtenden Offenheit
stehe, im Namen Jesu stehe, wird auf einmal den Vertreter
meines Herrn in mir sehen, der im Amte handelt, und vor dem
seine biirgetliche Sicherheit, in solchen Fillen zu reagieren, ver-
sagt. Der Untergebene wird meine ehrliche Selbstentbl6Bung,
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wenn ich sie im Namen Jesu vollziehe, nicht als Autorititsverlust
empfinden, sondern als eine Stirke, die ich mir als Knecht eines
starken Herrn in koniglicher Freiheit leisten kann.

Ich werde etwas davon erleben, wie unter der Herrschaft dieses
Herrn Vertranen in ganz andrer Weise wichst, als ich es mit
meinen Notliigen kiinstlich zu gewinnen und zu erhalten ver-
mochte. Ich werde in meiner Umgebung etwas von der Sehnsucht
nach der Wahrheit, nach dem Freiwerden von der Unwahrheit
bemerken, die jeder Mensch in sich trigt und die ihn mit groBter
Spannung auf die Christen in seiner Umgebung blicken 14Bt;
mit der gespannten Frage nimlich, ob die Wahrheit und ob jene
Freiheit der Kinder Gottes in dieser Welt iiberhaupt mdoglich
sei und ob es denn wirklich stimme, daB der, den der Sohn
Gottes frei macht, wirklich und recht frei sei (Joh. 8, 36). Wer
unter Jesus Christus die Freiheit gewinnt, wahr zu sein — ein-
fach, weil er der VerheiBung glaubt, daB alle, die ihn ihren Herrn
sein lassen, nicht zuschanden werden —, der merkt es erst, in
welcher Knechtschaft er lebte, als er von den Seidenfiden det
Konventions- und Notliigen an die Holle gekettet war.

Wir wollen doch nicht so tun, als ob das alles so viel schwerer
wire als das Trigheitsgesetz der Liige! Nichts ist im Grunde
schwerer und mehr beelendend, als an die Holle gekettet zu sein;
und nichts ist leichter, als den Sprung in die Freiheit zu wagen,
die uns der Sohn Gottes verheiit und die er mit seinem Tod
besiegelt hat. Hier gilt wirklich das Wort, daB seine Gebote nicht
schwer sind; denn sie verlangen ja nicht, daB wir heroisch gegen
eine ganze Welt der Liige antreten — da kdnnte uns bange wer-
den! —, sondern sie verlangen ja nur, den zu liecben, der diese
Welt der Liige tiberwunden 4s#. Dann aber ist ganz von selbst
schon dafiir gesorgt, da3 wir nun in die Weltiiberwindung un-
seres Herrn aufgenommen werden und diese Uberwindung im
Siege Jesu Christi mit vollziehen diirfen.

Was wiirde es bedeuten, wenn wirklich unser »Ja, ja« und unser
»Nein, nein« diese Bedeutung der Weltiiberwindung bekime,
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wenn es so in jedem Augenblick vor Go## gesagt wire und wirk-
lich auch gesagt sein diirfte, wenn wir also nicht mehr auf die
Eselsbriicken der kleinen Liigen und Unverbindlichkeiten an-
gewiesen wiren, einfach weil Jesus diese Welt iiberwunden 4at,
und weil wir nun wirklich nicht mehr so zu tun brauchen, als
miilten wir noch mit den Walfen heulen, und als gibe es Be-
reiche, in denen er nicht der Herr wire.

Darum werden wir dann, wenn wir in dieser gefallenen Welt
schworen oder Ehrenworte geben miissen, immer daran denken,
daB das nur eine Notverordnung dieser von Liige durchsetzten
Welt ist und daB mit Hilfe dieser Notverordnung iibethaupt ein
Bezirk in ihr abgegrenzt werden soll, in dem ausnahmsweise die
Wahrheit gilt. Wir sollen daran denken, daB es in genau dem-
selben Sinne um eine NotmaBnahme geht wie bei detr Eheschei-
dung, die ja ebenfalls in einer Welt des Ehebruchs nétig werden
und von Gott in herablassender Geduld erlaubt sein kann.
Darum sollen wir mit unserem zur Freiheit etlgsten »Ja, ja« und
»Nein, nein« bezeugen, wie frohlich wir dieser Welt der Liige
Valet sagen, und wie herrlich die Freiheit der Kinder Gottes ist,
die in die Wahrheit gekommen sind, weil sie dem Konig der
Wahrheit angehoren.

Seitdem Jesus Christus das Fleisch gewordene Wort war und
unser menschliches Wort gewiirdigt hat, die Botschaft des Le-
bens darein zu fassen, ist dieses Wort geheiligt. Es widerstrebt
uns ja auch, das Kresg als Schmuck und eitlen Tand zu gebrau-
chen, seitdem der Heiland daran gehangen hat. Und genau so
wie der Heiland am Kreuze gehangen hat, so hat er ja auch am
Worte gehangen: Er wurde gekreuzigt durch die Worte der
Menschen, durch mein und dein Wort, die wir zusammen mit
Pilatus es nicht glauben wollten, daB es einen Konig der Wahr-
heit in einer Welt gibe, in der es statt um Wahtheit nur um
Interessen geht. Er wurde gekreuzigt durch mein und dein Wort,
durch das wir feierlich kund und zu wissen taten: Wir wollen
diesen nicht, der Zeuge unserer tiefsten Schmach ist, und dessen
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Mitleid keine Grenzen kennt (Nietzsche). Und weiter: Er hat
gehangen am Worte der VerheiBung Gottes, daBl er uns unter
Schmerzen suchen und daB er sich’s etwas kosten lassen wolle.
Mit dieser schweren Last des gekrengigten Heilands ist seitdem unser
menschliches Wort befrachter. Wenn wir es deshalb zum Geschwitz
erniedrigen und damit gewichtslos machen, dann heiBt das nichts
anderes, als daB wir diese teure Last des Heilandes von unseren
Worten hinunterstoBen und einem zweiten Tode iiberantworten,
der uns diesmal keinen Segen bringt.

Denken wir also an dieses kostbare Gewicht des menschlichen
Wortes und denken wir auch daran, daB die gleichen Worte, die
wir tiglich sprechen, die Elemente bilden, aus denen unser Ge-
bet zusammengesetzt ist. Man bedenke, was das heiBt! Es heifit
namlich dies: Die argen Gedanken unseres argen Herzens diitfen
sich betend auf Gott richten, und die furchtbare Brandfackel
unserer Zunge darf diese Gedanken ins Dasein geleiten und zu
Gott emporsenden. Das ist die groe Verwandlung unserer
Sprache, die denen geschenkt ist, die unter dem Konig der Waht-
heit leben und die konigliche Freiheit zu schmecken begonnen
haben, die er allein schenkt.

»Bure Rede sei: Ja, ja, — nein, nein. Was dariiber ist, das ist
vom Ubel.«

Am Ja zu Jesus Christus gewinnen wir die Ewigkeit.

Im Nein verscherzen wir sie.

Zwei Worte umspannen unser ewiges Schicksal.

Diese beiden Worte sollen auch unserem Reden in der Welt seine
heilige Knappheit und seine Verantwortung geben. Uber allem
aber steht die Bitte: Vergib uns unsere Schuld!
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DAS NEIN ZUR VERGELTUNG

IHR HABT GEHORT, DASS DA GESAGT IST: »AUGE UM AUGE, ZAHN
um Zahn.«

Ich aber sage euch, daB ihr nicht widerstreben sollt dem Ubel;
sondern, so dir jemand einen Streich gibt auf deinen rechten
Backen, dem biete den andern auch dar.

Und so jemand mit dir rechten will und deinen Rock nehmen,
dem laB auch den Mantel.

Und so dich jemand nétigt eine Meile, so gehe mit ihm zwei,
Gib dem, der dich bittet, und wende dich nicht von dem, der
dir abborgen will.
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Ihr habt gehort, da gesagt ist: »Du sollst deinen Nichsten lie-
ben und deinen Feind hassen.«

Ich aber sage euch: Liebet eure Feinde; segnet, die euch fluchen;
tut wohl denen, die euch hassen;; bittet fiir die, so euch beleidigen
und verfolgen, auf daB ihr Kinder seid eures Vaters im Himmel;
denn er 14Bt seine Sonne aufgehen iiber die Bésen und tiber die
Guten und l4Bt regnen iiber Gerechte und Ungerechte.

Denn so ihr liebet, die euch lieben, was werdet ihr fiir Lohn
haben? Tun nicht dasselbe auch die Zéllner? Und so ihr euch
nut zu euren Briidern freundlich tut, was tut ihr Sonderliches?
Tun nicht die Zéllner auch also?

Darum sollt ihr vollkommen sein, gleichwie euer Vater im Him-
mel vollkommen ist. MATTHAUS 5, 38—48

Immcr, wenn wir diese vielleicht schwersten und dunkelsten
Worte des Neuen Testaments horen, tiberfillt uns ein zwiefil-
tiges Empfinden.

Auf der einen Seite fithlen wir uns aus unserer Welt des MiB-
trauens, aus der Welt des brutalen Kampfes um die Futtertroge,
aus der gespannten Atmosphire eines Landes, in das viel zuviel
Menschen hineingepfropft sind und in dem die verschiedensten
Selbsterhaltungstriebe miteinander konkurrieren, hineinversetzt
in eine Landschaft des Friedens. Dort scheint es kein Leid und
kein Geschrei zu geben; dort leuchtet wohl die Sonne der Barm-
herzigkeit iiber die Bésen und iiber die Guten.

»StiBer Friede, komm, ach komm in meine Brust«, so mogen wir
sagen, wenn uns beim Anblick dieser Landschaft eine Ahnung
davon iibetkommt, was Gott eigentlich mit unsrer ungliicklichen
und sich selber fressenden Welt vor hat.

Aber dann iiberfillt uns sofort die Erniichterung. Ist diese Land-
schaft, in der die Liebe regiert und die Feindschaft entthront ist,
nicht ein Mirchenland ? Ist sie nicht ein unwirkliches Orplid, und
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ist es darum nicht ein peinliches Zeichen von Schwiche, wenn
man solchen Triumen von einer friedvollen und feindschaftslosen
Welt nachsinnt? Denn nicht wahr: Wir mdchten doch das Le-
ben, dieses gefihrliche Leben, so bestehen, wie es nun einmal ist,
wir moéchten doch die FiiBe auf der Erde behalten, auch wenn
diese Erde grausam ist!

Hat Jesus Christus denn nicht selbst diese Erde ausgehalten?
Ist nicht sein Marterkreuz in eben diese Erde gerammt worden
als Zeichen dessen, wie nahe et ihrer Qual, ihrer Grausamkeit
blieb? Wie sollte man also im Ernste annehmen koénnen, daf3
Jesus, der doch mehr als jemand anderes wuBlte, »was im Men-
schen ist«, und der sich selber bei klarem BewufBtsein dieser
Bestie Mensch vorwarf, wie kénnte man, frage ich, im Ernste
annehmen, daB dieser Jesus einer weltfremden Triumerei hul-
digte? Die Bestie im Menschen 146t sich doch héchstens ein-
spetren, vielleicht ein wenig dressieren, auf keinen Fall aber
hinwegkommandieren! Und das sollte als einziger von allen
Menschen nur Jesus von Nazareth nicht gemerkt haben?

So einfach werden wir nicht mit diesem Worte fertig. Vielleicht
wire diese billige Erklirung méglich, wenn sie von irgendeinem
pazifistischen Phantasten stammte, dem die menschliche Natur
noch nicht aufgegangen war. Bei Jesus aber, der mehr vom Men-
schen weif als irgend jemand von uns, verbietet sie sich.
Jedenfalls miissen wir diesem Worte Jesu in all seiner Problema-
tik standhalten. Ich glaube im tibrigen nicht, daB es Jesu Wunsch
ist, daB3 wir ihm alles gleichsam »auf Anhieb« glauben. Er hat ja
gerade die geliebt, denen das Glauben schwer fiel. Einfach des-
halb, weil sie ihn ernster nahmen als die religisen Allesschluk-
ker. Die Zweifelnden werden immer mehr gesegnet als die blo-
Ben Mitliufer des Glaubens. Denn nur sie erfahren es ganz, daf3
ihr Herr stirker ist als jeder Zweifel und als jede Holle der An-
fechtung.

So wollen wir unseren Zweifel zu Jesus hintragen und ihn fra-
gen: Wohin wiirde es denn fithren, Jesus von Nazareth, wenn
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wir dein Wort ernst nihmen, daB wir unserem Beleidiger auch
die linke Wange hinhalten sollen? Wohin wiirde es denn fiihren,
wenn wir gegeniiber einem Langfinger, der unseren Anzug
rorganisieren« will, auf jede Behauptung unsetes Rechtes ver-
zichteten und uns im Namen Gottes sogar ausziehen lielen bis
aufs Hemd? Wohin wiirde es fithren, Jesus Christus, wenn wit
unseren Feind zu lieben versuchten ? Wire das nicht im héchsten
Grade unsachlich und schlieBlich auch untreu gegeniiber unserer
Aufgabe, die wir vielleicht allen Widerstinden und Gegnern zum
Trotz zu behaupten haben ? Wiirde das nicht zu einer charakter-
losen Verwischung aller Gegensitze fithren, die du doch gerade
selber ernstgenommen hast, Jesus von Nazareth, wenn du sag-
test, du seiest nicht gekommen, Frieden zu bringen, sondern das
Schwert?!

Ja, noch mehr. Die ganze Rechtsordnung wiirde doch durch
dein Wort zerstort werden. MiiBte nicht die Erfiillung deines
wunderlichen Befehls nur zu Anarchie und blutigen Revolutio-
nen fiihren ? Diirfte dann nicht das bose Gelichter auf den Gassen
sein freches Haupt erheben, weil ihm niemand mehr entgegen-
treten konnte? Und wiirde nicht also statt einer Landschaft des
Friedens eine Diktatur der Bsewichter entstehen ? Diitften nicht
alle brutalen und gemeinen Instinkte jhre Orgien feiern? Und
das solltest du wollen, Jesus von Nazareth?

Wahrhaftig, wir konnen diese Zweifel nicht einfach hinunter-
wiirgen. Sie stammen auflerdem, soviel ich sehe, auch keineswegs
nur aus unserer Natur, sondern von ihm selbst.

Aber wie wire es nun, wenn wir die Frage einmal umgekehrt
stellten ?

Nehmen wir einmal einen Augenblick an, Jesu Forderung der
Feindesliebe bestiinde zu Recht. Es sollte also wirklich gelten
und in Kraft sein, daB wir grenzen- und bedingungslos barm-
herzig zu sein hitten. Nehmen wir einmal an, das alles sollte
tatsichlich so sein und zwar einfach deshalb, weil Gott ja auch
uns gegeniiber grund- und grenzenlos barmherzig ist (Luk. 6, 36)
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und sich iiber unsere Feindschaft und unser Rebellentum hinweg-
setzt; ich frage: Wire dann die Tatsache, daB3 wir jenes Gebot
Jesu gar nicht erfilllen &dnnen und daB diese Welt eine solche
Erfilllung geradezu zu verweigern scheint, nicht ein Zeichen
dafiir, wie gottentfremdet und verloren diese Weltordnung ist?
Vielleicht haben wir also gar kein Recht, im Namen der brutalen
Gesetze unserer Welt jene Liebesgebote Jesu anzuzweifeln und
als weltfremd anzuprangern ? Vielleicht miiBten wir gerade um-
gekehrt im Namen jener Liebesgebote einmal unsere We/s in
Frage stellen: nimlich als eine an Siinde und Feindschaft ver-
kaufte, als eine verriickte, eine aus der Ordnung geriickte Welt.
Haben wir uns denn nicht alle schon einmal gefragt — vielleicht
als Geschiftsleute, die sich vor lauter einengenden Bestimmun-
gen und Steuerverordnungen kaum noch bewegen kénnen, oder
als Leute, die in den Mechanismus der allgemeinen Konkurrenz
eingespannt sind und nun mit den Woélfen heulen und verschie-
dene Fragwiirdigkeiten mitmachen miissen, wenn sie nicht unter
die Rider kommen wollen — haben wir uns nicht alle schon
einmal gefragt, wie man in dieser Welt den Willen Gottes iiber-
haupt kompromiBlos erfiillen &dnnte, selbst wenn wir personlich
dazu entschlossen wiren? Kimen wir denn bei dem Versuch,
das doch zu tun, nicht wirklich unter die Rider, eben weil in
dieser Welt brutalere Gesetze gelten als in der Bergpredigt und
weil Feindschaften, Konkurrenzen und Gegensitze eben durch-
gekampft, aber nicht durch Liebe tberbriickt werden diirfen?
Wenigstens dann nicht einfach »iiberliebt« werden diirfen, wenn
ich Wert darauf lege, auch nur ein einziges Bein auf der Erde zu
behalten und nicht jedesmal nur der Dumme zu sein?

So miissen wir also diesen einen Ton in unserem Text ganz deut-
lich vernehmen: daB in ihm eine .4nk/age gegen unsere ganze
Welt schwingt, sozusagen ein gewaltiger Protest, durch den sich
Jesus strikte weigert, die Gepflogenheiten dieser Welt mitzu-
machen, und das Gesetz, man miisse eben mit den Wolfen heu-
len, anzuerkennen; eine groBe Trauer Jesu dariiber, was aus der
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Welt seines Vaters geworden ist, und daB das Mahnmal der
Barmherzigkeit so vollig aus ihrer Mitte getilgt ist, obwohl sie
doch selbst auf Schritt und Tritt von dieser Barmherzigkeit und
Geduld Gottes lebt. Im Hintergrund dieser Worte Jesu steht
das Wissen, daB Gott und diese Welt »iiber Kreuz« sind und daB
beide in einem furchtbaren Widerspruch zueinander leben: in
einem Widerspruch, wie ihn das blutige Golgathakreuz bezeugt.
Das wird besonders deutlich, wenn wir bedenken, daB hier Jesu
Barmherzigkeit keineswegs blofl im Gegensatz zu gewissen Ent-
artungserscheinungen der Welt steht, sondern daB es sogar iiber
Kreuz steht mit den v6llig legalen und anerkannten Rechtsord-
nungen unserer Welt.

Denn die Regel »Auge um Auge, Zahn um Zahn« ist doch ein
anerkannter Rechtsgrundsatz. Das ganze Zivil- und Straf- und
Volkerrecht unserer Welt ist doch auf Wertausgleich und Wie-
dergutmachung hin angelegt. Kann die Welt iberhaupt anders in
Ordnung und in Gleichgewicht gehalten werden als durch Vergel-
tung und Wiedergutmachung, als durch Siihne und Ausgleich?
Alles im Leben muf3 doch bezahlt werden, auch die Schuld; und
also gilt es wahrhaftig: »Auge um Auge, Zahn um Zahn.«

Und nun scheint Jesus diesen ganzen Gang, diese ganze Ordnung
der Welt zu bestreiten. Nun scheint er sich protestierend dagegen
zu stemmen.

Ist er ein Utopist oder Revolutionir, daB er so etwas wagt?!
Ein Schwirmer, der am Ende von dem Riderwerk dieser Welt-
ordnung zermalmt wird, das et eben trotz allen Alarmsignalen
und trotz allem Riitteln nicht umzuschalten oder aufzuhalten
vermochte ?

Und steckt nicht eine grausige Ironie darin, daB dieser Jesus
Christus, daB der Sohn Gottes tatsichlich in einem legalen Ge-
richtsverfahren dieser Welt verurteilt wird und aller Wahrschein-
lichkeit nach eben keinem illegalen Justizmord zum Opfer fillt 71

1 Manche Ausleger deuten das Gerichtsverfahren gegeniiber Jesus anders.
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Kommt hier nicht die ganze Ohnmacht und auch die ganze
Fragwiirdigkeit dieses Protestes zum Ausdruck?

Aber ich glaube fast, indem wit so alle unsere Zweifel ganz ernst
nehmen und offen vor Jesus aussprechen, sind wir doch schon
zu weit gegangen und auf eine falsche Fihrte geraten.

Will denn Jesus tatsichlich das Recht abschaffen? Das eigene
Verhalten des Herrn spricht jedenfalls auf Schritt und Tritt gegen
diese Unterstellung.

Er bietet dem Schlagenden keineswegs einfach die andere Wange
dar, sondern stellt die ihn verhaftende Polizeitruppe zur Rede
(Matk. 14, 48; Joh. 18, 23). Ein anderes Mal freilich duldet er auch
schweigend und schilt nicht wider, da er gescholten wird (Mark.
15, 19). Auch seinen Jingern befiehlt er, da8 sie sich nicht waffen-
los auf ihren einsamen Missionsfahrten dem Meuchelmord preis-
geben, sondern ein Schwert mitfiihren (Luk. 22, 36). Und hat et
nicht auch die Ehescheidung wenigstens um der Herzenshartig-
keit willen zugelassen und es etlaubt, daB jemand, der mit einem
Ehebrecher verheiratet ist, sich von diesem seinem Partner trennt
und also auch seinerseits die Ehe 16st? DaB er folglich Losung
mit Losung beantwortet — Auge um Auge, Zahn um Zahn?
Soll ich noch fortfahren und soll ich noch darauf hinweisen, wie
auch Paulus das rémische Recht anruft und also durchaus die
Ordnung dieser Welt anruft und mitmacht? (Apg. 16, 17£.; 22,
25f.; 25, 10f.)

So einfach liegen die Dinge also nicht, daB8 Jesus hier mit einem
gewaltsamen Programmwort Recht und Ordnung briisk liqui-
dieren wollte und daB er als einziger in der Welt nicht sihe, wie
dann Chaos und Anarchie, aber bestimmt nicht das Reich Gottes
triumphieren wiirde.

Jesus will uns in dieser krassen, wehtuenden, zuschlagenden,
aber eben darum auch uniiberhdrbaren Formulierung sagen, daB
das menschliche Recht nicht in der Lage ist, das Verhiltnis zum
Nichsten so zu regulieren, wie Gott es haben will, daB viel-
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mehr dieses Recht nur eine Notverordnung in unserer gefallenen
Welt ist.

Und hier miissen wir nun ganz praktisch werden, so praktisch,
daB du und ich hier auf einmal aufgerufen sind.

Denken wir z. B. an die Hausordnung in einer Mietskaserne.
Vielleicht miissen Kiiche und andere Rdume zwischen bisherigen
Bewohnern und neu hinzugekommenen Flichtlingen noch geteilt
werden. Um so genauer mul alles durch die Hausordnung, also
durch das »Recht«, geregelt sein.

Kein Mensch kann daran zweifeln, daB es diese Ordnung geben
muB, sonst wiirde gleich eine heillose Schlamperei einteien, und
die fleiBige Hausfrau wiirde eins, zwei, drei von der faulen aus-
genutzt und miite deren Schmutz mit wegfegen. Eben darum
miissen Rechte und Pflichten vom Treppenputzen bis zur Wasch-
kiichenbenutzung genau abgegrenzt sein.

Wenn ich nun bloB »rechtlich« (also an sich durchaus korrekt)
denke, so interessiert mich der Bewohner des Unterstocks oder
der Mitbenutzer meiner Kiiche nur unter dem Gesichtspunkt,
ob er ein guter, hilfsbereiter Nachbar oder ob er Storenfried und
ob er schlampig ist.

Entsprechend ist dann auch mein Verhalten zu ihm. Hat er mich
z. B. durch seine Unpiinktlichkeit gereizt und alle meine Wasch-
kiichenpline iiber den Haufen geworfen, oder hat er eine Trep-
penreinigung unterlassen, dann lasse ich ihn das gleiche auch
einmal von meiner Seite spiiren, damit er einmal sicht und am
eigenen Leibe erfihrt, wie das ist. Ich sage mir ganz mit Recht
(und auf der menschlichen Ebene kann im Prinzip nichts dagegen
eingewendet werden, obwohl diese kleine Rache auch einen
menschlichen, allzumenschlichen Kitzel beschert), so bringe ich
ihm am besten die Regel bei: »Was du nicht willst, das man dir
tu’, das fiig’ auch keinem andern zu.«

Ist er dagegen nett und hilfsbereit, dann bekommt er auch von
mir das entsprechende Echo. Alles Leben in der Welt ist ja auf
dieses Echogesetz im Guten und im Bésen aufgebaut.
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So liegen die Dinge zweifellos auf der menschlichen Ebene. In dem
Augenblick aber, wo ich den andern nun »or Go## sehe, wo ich
selbst in der Jiingerschaft Jesu stehe, da weil ich: Jesus Chri-
stus ist fiir den andern Menschen gestorben, fiir diesen unsym-
pathischen, drgerlichen, widerwirtigen und vielleicht charakter-
losen Patron, und eben dadurch hat dieser andere Mensch nun
seine unendliche Wichtigkeit. Vorher sah ich ihn nur unter dem
Gesichtspunkt an, ob er mir niitzt oder schadet. Da stand ich
selbst also immer im Mittelpunkt aller Regeln, nach denen ich
ihn behandelte. Ich selbst war letztlich der Zweck, fiir den er
ein geeignetes oder aber ein ungeeignetes Mittel war.

Aber jetzt, unter den Augen Jesu, verindert sich die ganze Frage.
Da stehe ich keineswegs mehr im Mittelpunkt, sondern der
andere. Da muB ich mich nimlich fragen: Wie kommt es, daf3
der andere so geworden ist, wie er nun einmal ist? Vielleicht ist
er ein Fliichtling, vor dem die Zukunft in bleierner Undurch-
sichtigkeit liegt und der zu hoffnungslos ist, um {iberhaupt noch
darauf zu achten, wie er auf andere wirkt. Vielleicht ist sein
Leben von schwersten Leiden iiberschattet gewesen, das hat ihn
herb gemacht oder in seinem Charakter zerbrochen. Vielleicht
hat er auch eine ungliickliche Erbmasse und man miifite ihn,
um ganz gerecht zu sein, vor dem Hintergrund seiner ganzen
Familie sehen. Vielleicht besaB er auch eine schlechte Kinder-
stube. Ich sehe ihn also mit den Augen des Erbarmens an und
beginne ihn zu verstehen, weil ich ihn als den drmsten Bruder
Jesu Christi /ebe. Unter der Hand hat sich also mein ganzer
BeurteilungsmaBstab verschoben. Zunichst ist es nimlich wich-
tig, daB ich nun nach dem anderen Menschen selber frage, dal
ich ihn also ernst und wichtig genug nehme, um ihn dieser Frage
zu wiirdigen, und daB ich nicht mehr nur nach seinem Verhiltnis
zu mir frage und mich damit nur selber wichtig nehme: namlich
als den eigentlichen Zweck wichtig nehme, dem der andere zu
dienen habe.

Und weil mir der andere unter den Augen Jesu so ganz neu in
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seiner eigenen Wiirde aufgeht, in der Wiirde nidmlich, ein Bruder
Jesu Christi zu sein, dasum muB ich nun noch eine weitere Frage
stellen: Was dient dem anderen zu seinem ewigen Heil? Was
kann #ch tun, was m4f ich tun, da} Jesus nicht vergeblich fir ihn
gestorben ist? Wenn ich gezwungen bin, dieser Frage stand-
zuhalten, dringt sich ganz einfach die folgende Erwigung auf:
Wenn ich bloB rechtlich auf ihn reagiere, wenn ich ihm also
das gleiche antue, was er mir getan hat (kein Mensch konnte mir
einen Vorwurf daraus machen!), dann verhirte ich ihn, dann
reitet er sich also nur noch tiefer in seinen Groll, seine Verbitte-
rung, seine Menschenverachtung, seine Schlamperei; und so
wetrde ich dann an ihm schuldig. Wenn Jesus Christus mich beim
Jingsten Gericht nach ihm fragt, werde ich vielleicht sagen wol-
len: »Aber ich war doch ganz korrekt, die anderen haben mir alle
recht gegeben, ich habe nichts getan, was et mir nicht zuvor getan
hitte.« Aber ich werde den Satz nicht iiber die Lippen bringen,
weil ich plétzlich die Nigelmale des Gekreuzigten erblicke.

Indem ich nicht mehr einfach »natiitlicher Mensch« bin, sondern
unter den Augen Jesu stehe, muB ich pl6tzlich daran denken, daB3
Jesus sich mir gegeniiber ja auch nicht auf die Korrektheit
beschrinkt hat. Hitte er das nimlich getan und hitte er im Sinne
von »Auge um Auge, Zahn um Zahn« mit mir gehandelt, so
miiBte ich zweifellos zur Holle fahren. Ich muB vielmehr daran
denken, daB er mich im Gegenteil seinen Bruder genannt und
sein Blut fiir mich vergossen hat, obwohl ich sein Feind war.
Indem ich das aber denke, kann ich gar nicht mehr anders, als
nun auch meinerseits den untersten Weg gehen und mich erbar-
men, genau so wie sich eine Mutter jhres miBratenen Kindes
erbarmt. Ich tue das dann nicht aus Schwiche oder Feigheit,
sondern so, daB ich den anderen spiiren lasse: Es geht mir dabei
um dich; sieh mal, mein Lieber, ich méchte nicht, daB3 du dich
immer noch weiter verrennst, daB alle méglichen Komplexe und
Verbitterungen in dir entstehen. Ich bin vor Gott fiir dich ver-
antwortlich; darum und nur darum schlage ich dich nicht wieder,
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obwohl ich das Recht dazu hitte. Darum und nur darum biete
ich dir meine andere Wange.

Wir verstehen nun wohl, was dieses merkwiirdige Wort bedeu-
tet. Dieses »die andere Wange bieten« hat den Sinn: »Sieh, ich
mache mich, indem ich den untersten Weg gehe, dir gegeniiber
einen Augenblick wehrlos, ich biete dir gleichsam meine offene
Flanke, so daB ich ohne Schutz vor dit stehe und ohne Waffen
deinen vielleicht himischen Vorwiitfen ausgesetzt bin, ich hitte
dir nicht Paroli zu bieten gewagt, ich hitte gekniffen, wihrend
ich dir tatsichlich in der koniglichen Ritterlichkeit der Liebe eine
Chance bot, damit du dich selbst und den Frieden wieder finden
konntest.«

Ich mochte in diesem Zusammenhang folgende Frage an alle
stellen, die das bisherige verstanden haben: Wird diese Haltung,
nimlich diese kénigliche Ritterlichkeit der Liebe, nicht auch dann
mein Tun und Lassen geheimnisvoll verindern, wenn ich, statt
nachzugeben, einmal auf meinem Rechte bestehe und dem ande-
ren Widerstand leisten muf3, so wie das um der Sache willen
oder auch aus erzieherischen Griinden ebenfalls geboten sein
kann? Denn Eltern wiirden ja ihren ungezogenen Kindern und
der Chef wiirde seinen unkorrekten Untergebenen durchaus nicht
immer einen Dienst damit erweisen, wenn sie den untersten Weg
gingen. Aber auch hier ist es dann so wie sonst im Leben: daB
eben der Ton die Musik macht und daB es ein groBer Unter-
schied ist, ob ein Vater seinen Sohn im Zorn ziichtigt, d. h. aus
Egoismus und zu dem Zweck ziichtigt, um eben seinen Zorn
abzureagieren und eine gewisse Befriedigung darin zu erleben;
oder aber, ob er jene schmerzhafte und vor allem auch fiir ihn
selber schmerzliche Prozedur auf sich nimmt in Gedanken daran,
daB Strenge und kompromiBlloser Widerstand in diesem Fall
dem anderen nur dienen und fiir sein inneres Weiterkommen
unetliBlich sind? Auch in diesem Fall des Widerstandes und der
Strenge wird beim Jiinger Jesu geheimnisvoll ein anderer Ton
maBgebend sein, der Ton nimlich: Hore, es geht mir um dich
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und nicht darum, daB ich auf alle Fille iber m¢in Recht nicht mit
mir reden lieBe. Du wiirdest einfach Schaden nehmen an deinet
Seele, du mein Hausgenosse, du mein Kamerad, du mein An-
gestellter, wenn ich dir dies durchgehen lieBe, darum widerstehe
ich dir ins Angesicht.

Ein Jiinger Jesu handelt unter den Augen seines Meisters immet
ganz anders als alle anderen Menschen, gleichgiiltig, ob er nun
aus Barmherzigkeit die Rechtsordnungen durchbricht und dem
anderen seine linke Wange und seine offene Flanke bietet, oder
ob er um des anderen willen (und eben nicht als juristischer
Buchstabenfanatiker oder als Egoist innerhalb der Legalitit) auf
seinen Rechten besteht. Jesus will uns mit diesen Worten keine
neuen Gesetzesvorschriften fiir unser Handeln bieten — es kann
kein schlimmeres Miflverstindnis geben —, sondern er will uns
das letzte Z7e/ unseres Handelns vor Augen stellen: nimlich den
anderen Menschen, der teuer erkauft ist und fiir den er sein Blut
vergiel3t.

Der Herr zeigt uns den anderen Menschen, wie er unter dem
Kreuz steht. Deshalb weiff es der Jiinger ganz einfach: Es geht
letzten Endes nicht darum, sein pers6nliches Recht zu behaupten,
sondern dem anderen zu helfen, daB3 dieses Kreuz nicht vergeb-
lich tiber seinem Leben errichtet ist.

Konnte es nun nicht so sein, daBB der andere angesichts dieser
Barmbherzigkeit und angesichts dieses neuen Tones ganz einfach
aufhorcht und daB er nun seinerseits »wehrlos« wird, daB ihm
vielleicht mein Brief, mit dem ich mich ihm in die Hand gab,
statt mein Recht durchzusetzen, zu einem ersten Zeichen dafiir
wird, daf3 noch eine ganz andere Botschaft, da3 noch ein ganz
anderes Gesetz in der Welt gilt, als er es bisher fiir moglich hielt:
nimlich die Botschaft von der herzlichen Barmherzigkeit Gottes,
die mich heimgeholt hat und die ihm nun ebenfalls unter dem
Kreuze Jesu widerfihrt ? Im Lukasevangelium heiB3t es, daB nach
den letzten Todesschreien Jesu das Volk sich in einer Geste der
Reue an die Brust geschlagen habe. Meint ihr, das wire auch
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mdoglich gewesen, wenn Jesus nicht zuvor fiir seine Feinde geberes
hitte? Dieses Gebet und seine Liebe vom Kreuz herab hatten sie
ja doch wehrlos gemacht und auf einen neuen Weg gebracht.
Hitte Jesus sie vom Kreuze herab verklagt oder mit dem Jiing-
sten Gericht bedroht (und wie recht hitte er damit gehabt!), dann
wiren sie nur verhirtet und im Pathos ihrer Rechthaberei be-
stirkt und aufgeputscht worden.

Es konnte gewiB sein, und vielleicht hat einer von uns dariiber
schon héchst konkrete Erfahrungen gesammelt, daB mein Nach-
bar, mein Kollege, mein Untergebener, dem ich so die wehrlose
Barmherzigkeit widetfahren lieB, nun ebenfalls in sich geht und
sich sagt: Wie kommt er dazu, so zu denken und zu handeln?
Sollte er selbst einmal jene konigliche Barmherzigkeit in seinem
Leben erfahren haben, die er nun seinerseits iibt? Solite er all
das HiBliche und Gemeine und Giftige, das sich gegen ihn mobi-
lisierte, auch in sich selber entdeckt haben, sollte et vielleicht
um seine eigene erbarmenswerte Verlorenheit wissen, daf3 er so
ganz ohne den Hochmut des Rechthabenden handelt und sich
so ganz und gar mit mir auf eine Stufe stellt?

So helfen wir, indem wir selbst unter die Barmherzigkeit Gottes
treten und sie unsererseits weiterstrahlen lassen, da3 diese un-
gliickliche Welt entgiftet wird. Was kann es fiir eine Familie, fur
eine Schulklasse, fiir ein Miethaus, fiir eine Ehe bedeuten, wenn
nur efner da ist, der Barmherzigkeit iibt, weil ihm selber Barm-
herzigkeit widerfuhr!

Aber nun miissen wir noch eine letzte und vielleicht die schwer-
ste Frage stellen: Wie kann ich denn dahin kommen, daB ich so
werde? Wir wollen uns doch ja hiiten, frommen Worten zum
Opfer zu fallen, die zu schon wiren, um wahr zu sein. Wir wollen
uns hiiten, einer wirklichkeitsfernen Romantik zu frénen. Die
schonsten Wahrheiten werden zur Liige, wenn sie nicht prak-
tiziert werden kénnen und wenn man in dieser Wahrheit nicht
zu »sein« vermag (Joh. 18, 37).
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Wie kann ich es also dahin bringen, einen Feind zu lieben ?

Wir beginnen mit der Vorfrage, wie Jesus denn zu seiner Fein-
desliebe gekommen ist. Was ist denn ganz einfach geschehen,
wenn Jesus jene tiefste Liebe iibte, die es ihm sogar erméglichte,
am Kreuz fiir seine Feinde zu bitten? Er sagte: ». .. denn sie
wissen nicht, was sie tun.« Dieses Wort kann er aber doch nur
aussprechen, wenn er noch etwas ganz anderes in ihnen sieht
als eine sadistisch erregte Volksmasse und als einen wiisten Hau-
fen menschlicher Bestien. Das kann er nur sagen, wenn er in
denen allen, die geifernd und briillend sein Kreuz umstehen,
verlorene und verirrte Kinder sieht.

SeinBlick durchdringtalso dieduBere Schmutzschicht underblickt
dahinter etwas ganz anderes, das nimlich, wozu diese Menschen
eigentlich bestimmt sind und welchen Plan Gott eigent/ich mit ihnen
hatte. JederMensch ist nimlich letzten Endes ein Gedanke Gottes,
wahrhaftig ein furchtbar entstellter und schier unkenntlich ge-
wordener, aber doch eben ein Gedanke Go#fes. Und wenn die
Kirche Jesu Christi auch in die Zellen der gr5Bten Verbrecher
und der Mérder den Seelsorger schickt und sie in der Nacht vor
der Hinrichtung, in dem Augenblick also, wo die Siihne des
Rechtes erfolgen soll, an den koniglichen Tisch des Herrn lidt,
dann ereignet sich dasselbe, was im Gebete Jesu fiit seine Quiler
und Verfolger geschah: dann bekennt sich die Kirche Jesu noch
zu diesem Gedanken Gottes im Verbrecher, bekennt sie sich zu
seiner Gotteskindschaft, die er verloren, aber eben darum auch
besessen hatte und die ihm nun im Namen des Leidens und Ster-
bens seines Heilandes wieder angeboten wird.

Dasselbe driickt Ralph Luther einmal so aus: »Seine Feinde lie-
ben bedeutet nicht, den Schmutz lieben, in dem die Perle liegt,
sondern die Perle lieben, die im Staube liegt.« Die Feindesliebe
beruht also nicht auf einem Willensakt, sie beruht nicht auf einer
Art »Selbstbeherrschung«, kraft deren ich alle HaBgefiihle zu
unterdriicken suche (das wiirde nur zu Komplexen und Ver-
krampfungen fiihren), sondern sie griindet in einem Geschenk
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und in einer Gnade: daB mir nimlich ein neues Auge geschenkt
witd und daB ich mit diesem Auge in anderen etwas Gott-
liches sehe.

Aber ist nicht auch das nur eine schone und diesmal vielleicht
keine graue, aber eben eine veilchenblaue Theorie? Kann dieses
neue Sehen des anderen Menschen z. B. im Kriegszustand und
in der Feindschaft einer zerbrochenen Ehe wirklich werden ?

Ich hérte einmal von einer Frau — sie war eine Christin —, die
ein wahres Scheusal von Mann hatte. Menschlich konnte sie ihn
in seiner tierischen Triebhaftigkeit und in seinem Trunk nur
verachten. Aber dann berichtete sie, wie sie in einem widerwit-
tigen Augenblick (vielleicht hatte er sie mit verglasten Augen
angesehen, vielleicht hatte er die Hand gegen sie ethoben, und
Zorn und HaB eines vergewaltigten und betrogenen Menschen
ziingelten in ihr empor), wie sie da plétzlich an ein gutes Wort
denken muBte, das er ihr in der Verlobungszeit gesagt hatte, und
plotzlich wuBte sie: In diesem einen guten, ach so lange schon
versunkenen Wort, da sprach sich der eigent/iche Mensch in ihrem
Manne aus, in diesem Worte lag eine Ahnung von dem, was Gott
eigentlich mit ihm vorhatte, da leuchtete etwas von der verschiit-
teten Perle.

Und von diesem Augenblick an konnte sie nicht anders als in
seinen Augen den Schrei nach Erlésung lesen, und konnte sie
nicht anders als seine verkommene Seele plstzlich von einem
schrecklichen Kerker umschlossen sehen, aus dem er nicht
mehr herausfand und in dem er namenlos litt. Da wuBlte sie
plotzlich: Dieses Scheusal von Mann ist ja gar nicht nur dasTier,
er ist ja ein erbarmungswertes, grausam verlorenes Kind.

Das eine Wort aus der Verlobungszeit hatte ihr das aufgeschlos-
sen, und nun sah sie ihren Mann auf einmal anders. Sie hatte eine
Ahnung von dem bekommen, was Jesus vom Kreuz aus ge-
sehen hat.

Wenn uns dieses neue Auge geschenkt wird, so wie es dieser
Frau geschenkt wurde, geschieht nun ein Wunder.
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Die Menschen nimlich, die von Jesu Augen angeblickt wurden,
die sich von diesen Augen in ihrer verschiitteten Kindschaft
erkannt sahen, die wurden nun auf einmal anders und konnten
genesen. Das Auge Jesu und das Auge des Jiingers sieh# nimlich
nicht nur die Perle, sondern »enthindet« sie auch; es hilft, aus dem
andern Menschen die Kindschaft berausgubolen.

Wir konnen hier alle die gleiche Erfahrung machen: Es ist fiir
einen heruntergekommenen, haBerfiillten, verbitterten, bose ge-
wordenen Menschen eine unbeschreibliche Befreiung, wenn er
einem Auge begegnet, das nicht auf seiner Schmutzschicht ver-
weilt und ihn dadurch nur zwingt, diesen Panzer aus Dreck und
Bosheit noch viel undurchdringlicher und dicker zu machen und
mit einer weiteren Isolierschicht aus dem Stoffe Trotz zu iiber-
ziehen; sondern wenn er statt dessen einem Blick begegnet, der
durch diesen Panzer hindurchsieht in jene Dimensionen, wo der
Zollner und die Dirne noch die geliebten und betrauerten Kinder
Gottes sind.

Sie alle, die Ungliicklichen, die Verbitterten und die Bosen in
deiner Umgebung, sie alle warten auf diesen Blick des Jiingers,
an dem sie genesen konnen, genau wie dy darauf wartest; sie
alle sehnen sich nach dem neuen Auge, das nur Jesus zu schaffen
vermag.

Es geht um den Blick des Seelsorgers, dem man alles beichten
kann.

Vor einigen Jahren begegnete ich einmal dem sogenannten »ver-
lorenen Sohn« einer Familie. Er hatte Schande und Herzeleid
iiber seine Mutter gebracht und ihr das Herz gebrochen. Ich war
baB erstaunt, als ich horte, wie er am Klavier saB und ganz offen-
sichtlich unter innerster Beteiligung den Choral spielte: »Aus
tiefer Not schrei ich zu dir.« Indem ich mich noch besann, wie
das geschehen mdochte, horte ich, wie seine Schwester durch die
Zihne zischte: »Der Heuchler.« Ich wei} es nicht mehr genau,
ob sie es horbar sagte, aber jedenfalls stand es ihr im Gesicht
geschrieben. Sie reagierte also feindlich auf diesen Feind der
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Familie und niemand hitte ihr, menschlich gesprochen, einen
Vorwurf machen kdnnen. Denn er schien ja tatsichlich ein
Heuchler zu sein und schien sich tatsichlich zu verstellen.

MubB aber das Auge eines Jiingers in diesem Augenblick nicht
noch etwas anderes sehen ? Hatte dieser junge Mann am Klavier
sich wirklich verstellt, wenn er »fromme Musik« machte und den
Schrei eines verlorenen Kindes nach Erlosung in T6nen ver-
strtomte, wihrend er in Wirklichkeit doch ein hartgesottener
Siinder war ? Oder war es nicht vielleicht gerade umgekehrt: da
er nimlich in Wirklichkeit jenes Kind war, das nach Erl6sung
lechzte, daB3 in Wirklichkeit also jener heruntergekommene Zu-
stand bloB eine Verstellung, besser eine Entstellung seines eigent-
lichen Seins war?

Wer in die Gemeinschaft mit Jesus tritt, muf} eine Umwertung
der Werte vollziehen. Das neue Auge 148t ihn schlechthin alles
anders sehen, aber wahtlich nicht nur anders seben, dieses Auge
bekommt auch verwandelnde Kraft. Wir diirfen das als Jiinger
nachvollziehen, was Jesu eigenes Auge an Wundern vollbrachte,
wenn er die Entgleisten seiner Menschenbriider, wenn er die
Diebe und Dirnen und Schuldiggewordenen auf ihre Kindschaft
hin ansah und wenn er sie schon im Sehen verwandelte.

Wir wollen Gott danken, daB wir als Gemeinde Jesu eine Schar
von Menschen bilden diitfen, die noch etwas anderes weif3 als
nur dies, dal man Neider, Hasser und sonstige Gegner aufs
Maul schligt; dal mansich von charakterlosen, unsympathischen,
unkorrekten Leuten distanziert und sich statt dessen nur zu denen
hilt, an denen und »on (1) denen man etwas hat. In dieser Welt des
Hasses und Neides, der Denunzianten und Lumpen, des Profites
und des kalten Interessenaustausches haben wir nach der verlo-
renen Kindschaft Ausschau zu halten. In dieser Welt ist uns
Christen der Blick dafiir geofinet, daB alle, die es uns schwer
machen und auf die unser alter Adam sauer reagiert, teuer erkauft
sind. Unser erneuertes Auge sieht nun Jesus Christus unter ihnen
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stehen, sieht, wie er mit ihnen iBt, wie er die gleiche Taufe an
sich vollziehen 148t und wie er sie selbst in der letzten Schmer-
zensstunde seines Lebens nicht von sich weist, sondern durch
seine Bitte und Liebe dem Kreuzesstamm nahe erhilt.

Dieser Jesus Christus, der dort driiben unter unseren Neidetn
und Hassern steht, bittet, daB wir ihm beistehen und daB wit die
so schrecklich verwiistete Kindschaft unserer Briider und Schwe-
stern finden und aus der Verschiittung herauslieben.

Das ist das Evangelium in seiner harten und befremdlichen Rede
von der Feindesliebe. Das ist es. Die im HaB schier erstickende
und immer nur vergeltende Welt warset auf das neue und erneu-
ernde Auge der Jiinger. Sie wartet auf jenes Auge, das die Kind-
schaft sieht und das darum — dar#m | — auch die Briicke erspiht,
die zum Herzen des Nichsten und sogar zum Herzen des Fein-
des fiihrt.

Dein Nachbar, der dir so sehr auf die Nerven geht, er wartet auf
diesen deinen Blick; und ebenso wartet dein Kollege darauf, mit
dem du iiberquer bist; dein Sohn, der dir Herzeleid antat und
mit dem du kaum noch etwas anzufangen weilt; und genau so
dein Mann, der so peinlich verindert ist, seit er aus der Gefangen-
schaft wiederkehrte und von dem du bitter enttiuscht bist, und
all die andern, mit denen du dich innetlich und duBerlich herum-
schligst.

Sie alle warten darauf, dafl du in ihnen entdeckst, was Jesus in
ihnen sah und was ihm die Kraft gab, fiir sie zu sterben.

Sie alle, Freunde und Feinde, Gute und Bése sind ja die gelieb-
ten, verirrten und unter Schmerzen gesuchten Kinder unseres
Vaters im Himmel.

Wer soll dieses Kind denn sonst in ihnen allen sehen und es
liebend aus ihnen herausholen, wenn nicht du, der du selber
unter den Augen Jesu standest und so angeblickt wurdest?
»Wie uns denn Barmherzigkeit widerfahren ist, so werden wir
nicht miide.«

Midigkeit ist ja bei alledem das Schlimmste. Man wird in der
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Tat ja allzu leicht miide in diesem Leben, wenn die Kindschaft
so tausendfach und so undurchdringlich maskiert ist und man so
gat nichts von ihr sieht. Kindschaft will ja geglaubt sein, weil
auch der Vater seiner Kinder geglaubt werden muB8.

Wem aber die Gnade Gottes alle Morgen neu ist, der bleibt frisch,
und dessen Liebe erfrischt wiederum Feinde und Freunde.
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DIE RENTABILITAT DES GLAUBENS

HABT ACHT AUF EURE ALMOSEN, DASS IHR DIE NICHT GEBET VOR
den Leuten, daB ihr von ihnen gesehen werdet; ihr habt anders
keinen Lohn bei eurem Vater im Himmel.

Wenn du nun Almosen gibst, sollst du nicht lassen vor dir po-
saunen, wie die Heuchler tun in den Schulen und auf den Gassen,
auf daB sie von den Leuten gepriesen werden. Wahrlich ich sage
euch: Sie haben ihren Lohn dahin.

Wenn du aber Almosen gibst, so laB deine linke Hand nicht
wissen, was die rechte tut, auf daB dein Almosen verborgen sei;
und dein Vater, der in das Verborgene sieht, wird dit’s vergelten
offentlich. MATTHAUS 6, 1—4
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Ich habe in der letzten Woche mehrere Briefe von Menschen
bekommen, die gleichsam vor den Toren der Kirche stehen. Thre
religitsen MeinungsiuBerungen gingen im einzelnen weit aus-
einander. Aber merkwiirdigerweise kehrte ein Satz fast wortlich
in diesen Briefen wieder: »Die christliche Ethik bejahe ich voll
und ganz.«

»Die christliche Ethik« — das sollte offenbar heilen: eine ge-
wisse Gesinnung, eine gewisse Art zu handeln, eine gewisse
Einstellung zu Mitmenschen, die teile ich mit den sogenannten
»Christen«. Auch ich bin fiir Nichstenliebe, fiir die Verantwor-
tung vor dem Hochsten, und auch ich weil mich an die sittlichen
MaBstibe gebunden, wie sie in den Zehn Geboten zum Ausdruck
kommen. Vielleicht begriinde ich das alles etwas anders als ihr
Christen. Ich will z.B. nichts von einem Lohn im Himmel wis-
sen, auf den ihr Kirchenleute offensichtlich groBen Wert legt.
Ich mochte auch meine Opfer an Zeit und Geld nicht gerne als
»Almosen« bezeichnet wissen, wie das in euren heiligen Biichern
steht. Aber in der Praxis liuft das doch auf dasselbe hinaus. »Die
christliche Ethik bejahe ich voll und ganz.«

Ist es nun nicht sehr merkwiirdig, dafl in der Bergpredigt und
gerade auch in dem vorangestellten Abschnitt der Bergpredigt
eigentlich sehr wenig oder {iberhaupt nicht von dieser christ-
lichen Ethik die Rede ist und daB es hier um ein ganz anderes
Thema geht?

Es steckt doch offenbar etwas dahinter und es ist nicht von
ungefihr, daB Jesus hier eben keine ethischen Richtlinien fiir das
Handeln aufstellt und daB er z. B. nicht sagt: Ihr sollt eure Liebe
zum Nichsten mit der 7a# beweisen, und zwar so, daB ihr ihm
jedes Opfer bringt und zu jedem Almosen bereit seid. Statt des-
sen sagt er vielmehr: »Habt acht auf euer Almosen, habt ach?
auf euer Opfer.«

Dieser Ruf »Achtung« erinnert an den Warnruf, der mir wih-
rend der nachthchen Wanderungen zugerufen Wn:d Wahrcnd

plotzhch ein Graben oder ein Stein oder ein Wurzelgestrupp vor
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meinen FiiBen lauert und ich stiirzen kénnte, Genau so ist der
Warnruf wohl auch hier gemeint. Ich kann uber eine gute Tat,
ich kann iiber meine christliche Ethik stiirzen und mit »mota-
lisch« das Genick brechen

AndiesemWarnruf Jesuistalso zweierlei charakteristisch: erstens,
daB die guten Werke offenbar als etwas Selbstverstindliches
vorausgesetzt sind und gar nicht mehr zum Gegenstand eines
ausdriicklichen Befehls gemacht werden. Jesus wendet sich ja
hier an Menschen, die unter den Augen Gottes leben wollen, die
etwas von seiner Barmherzigkeit erfahren haben und darum auch
wissen, dafl diese Barmherzigkeit durch sie weiterstrémen muf3
auf den Nichsten hin, daB sie also nicht wie ein toter, abfluloset
Timpel in ihnen angesammelt werden kann. Fiir solche Menschen
bildet es gar kein Problem, ob sie Opfer bringen sollen oder
nicht. Luther hat einmal gesagt: Man braucht dem Stein, der in
der Sonne liegt, nicht noch zu befeblen, daBB er warm wiirde, das
wird er von selbst. Eben darum gibt auch Jesus hier kein soge-
nanntes moralisches »Gebot«.

Das zweite Charakteristische besteht darin, daB Jesus nun zu
verstehen n gibt: es ist zwar kein Problem, ob ihr gute Werke tun

sollt, abcr die guten Werke .re/b.rt smd ein Prqblem Die sind
formlich geladen mit allen moghchen Gefahren. Sie sind erfiillt
von Gestriipp und Steinen, und man muB schon von einem wirk-
lichen Wunder Gottes reden, wenn ihr dabei nicht furchtbar zu
Fall kommt. Eben darum spricht Jesus den Warnruf aus: »Habt
acht, habt acht! Ihr seid noch lingst nicht iiber den Berg, wenn
ihr eurem Herzen endlich ein Opfer fiir irgendeinen guten Zweck
abgerungen habt, wenn ihr dem Obdachlosen ein Zimmer riumt,
wenn ihr von dem Wenigen gebt, das ihr selber habt, und wenn
ihr eure knappe Zeit dem zur Verfiigung stellt, der euer bedarf.
Dann beginnt vielmehr erst die eigentliche Gefahr! Ich fiirchte,
eure sogenannten guten Werke konaten z. B. entwertet werden
dadurch, daB ihr allzu bereit die Posaune blast wenn ihr in die
Tasche grctft und daB 1hr mit lautem Titeriti andere oder
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wenigstens euch selbst darauf aufmerksam macht: So, jetzt kommt
der Herr Sowieso, und ein so00 edler Mensch ist er. Thr konntet
Tranen der Rithrung vergiefien tiber eure eigene Gite; stimmt
es nicht? Ich fiirchte, eure sogenannten guten Werke konnten
entwertet werden dadurch, daB3 ihr allzu begehrlich nach dem
Lohne schielt, der euch dafiir werden soll. Lebt ihr nicht alle
heimlich in dem Denkschema von Lohn und Strafe? Seid ihr
nicht unermiidlich am Werk, etwa bei harten Schicksalsschligen
Gott vorzurechnen, wie er denn so etwas machen und wie et
euch so lohnen kénne, wo ihr doch dies und das fiir ihn getan
hittet? Steckt nicht in all euren guten Werken eine heimliche,
aber sehr bedenkliche Spekulation?« Und in der Tat, rechnen
wir nicht alle ein wenig oder auch sehr viel mit der Anerkennung
bei Gott und den Menschen, mit / Ansehen Ehre _qgc_l_gutem Ruf?
Wandeln wir nicht alle in biichen auf den Brettern einer erleuch-
teten Bithne und werfen uns in Pose, weil im Parkett der liebe Gott
und unsere Nachbarn und Kollegen sitzen und wir gern Applaus
haben mochten und sehr viel Blumen und Hindedriicke ?
Wenn Bischof Galen von Miinster in seinem Testament das er-
schiitternde Wort schreibt, da8 manche wohl seinen Bekenner-
mut und seine Gradheit bewunderten, dal aber nur Gott um
seine ganze Erbirmlichkeit wisse, dann hat er damit wohl jenes
Geheimnis des Menschenherzens andeuten wollen.

Jesus hort die Posaunen unserer moralischen »Protzerei«. Er
sieht die Schwaden _unserer Selbstbewelhraucherung und merkt_
auf das Schachern und Rechnen unseres Herzens, und er wird _
traurig {iber dem allem well er sieht, wie seine Leute mit all
ihrer chnsthchen Ethlk vor die Hunde gehen und wie sie uber‘
dem frohhchcn Homerklang 1hrcr Selbstzufnedenhelt den Watn—
ruf des guten‘leten nicht mehr zu hoten vermogen. Darum
stoBt er den Ruf aus: Habt acht, habt acht! Wenn ihr begonnen
habt, d1e Gebote Gottes zu erfullen dann fangen die eigentlichen
Probleme uberhaupt erst an, d:mn kommt erst die eigentliche
Gefahr,
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Wie konnen wir dieses mahnende »Habt acht!« des Herrn Chri-
stus beherzigen ? Wir wollen uns in dieser Stunde nicht auf unser
gutes Gewissen, auf unseren guten Willen und auf unsere noch
so anstindigen ethischen Grundsitze verlassen, sonst konnten
wir wirklich verlassen sein. Wit wollen versuchen, in den Ab-
griinden unseres christlichen Lebens seine Hirtenstimme zu
héren.

Ich wurde einmal von einer Krankenschwester gepflegt, die ihre
Arbeit ausgezeichnet, piinktlich und mit Aufopferung tat. Sie
hatte seit zwanzig Jahren nur Nachtschichten iibernommen. Ich
fragte sie einmal, ob das nicht sehr anstrengend sei und einen
nicht auf die Dauer zermiirbe, und wie sie die Kraft dazu habe,
Da meinte sie strahlend: »Sehen Sie, jede durchwachte Nacht
ergibt einen Edelstein in meiner himmlischen Krone, und ich
habe schon jetzt 7175 beieinander.«

Wie kam es, daBl meine Dankbarkeit mit einem Schlage verflogen
war, daB ich an ihre Liebe nicht mehr glauben konnte und dal
das Gefiihl der Geborgenheit plotzlich verschwand? Wenn sie
sich anschickte, mir zu helfen, dann meinte ich, sie sihe durch
mich hindurch wie durch Luft, und ihr Auge hing heimlich an
ihrer himmlischen Krone, um sich an ihrem Gefunkel zu freuen.
Ist es nicht schrecklich, daB ein Mensch, indem er das Fromme
tut, indem er um das Wohlgefallen des Vaters arbeitet, seinen
Nichsten verachten und ihn beleidigen kann? Denn das tat doch
diese Schwester oﬂ'enbar Die Kranken, die sie pflegte, waren
ihr Mittel zum Zweck Sie sah sie nicht mit den Augen Jesu an,
den ihr Elend jammerte und dem es keine Ruhe lieB, daB die
Kinder seines Vaters im Himmel den Verderbensmichten der
Krankheit, des Leides und des Todes ausgesetzt waren, und der
sein Leben daran setzte, um sie in das leidlose und todiiberlegene
Reich seines Vaters zu bringen. Sondern diese Schwester »be-
diente« sich doch jhrer Kranken wie eines Matenals Sie be-
rauschte sich daran, daB sie durch die wertvolle und tuchtxge

102



Arbeit — denn daB sie eine tiichtige Pflegerin war und blieb,
daran laBt sich naturhch mcht zweifeln] — sich selbst einen
immer neuen Beﬁhlgungsnachwms erbrachtc und daB ihr Gut-_
haben auf der himmlischen Bank stindig wuchs.

Ich glaube, wir verstehen jetzt, warum diese Leute von Jesus
als »Heuchler« bezeichnet werden. Freilich meint er das viel tie-
fer, als unser landliufiger Ausdruck das ahnen lit. Denn im
allgemeinen versteht man unter einem Heuchler jemanden, der
bewuBt unehrlich handelt, der seine lieben Mitmenschen an der
Nase herumfiihrt. Vielleicht ist er sogar ein Hochstapler und
macht sich einen gewissen Sport daraus, ein frommes Mintelchen
umzuhingen, um sich bei seinen braven Mitbiirgern moralischen
Kredit zu verschaffen und sie dann kriftig iiber das Ohr zu hauen.
Als Heuchler stellen wir uns immer wieder den Wolf vor, der
sich einen Schafpelz umgebunden hat und sich nun kéniglich
amiisiert, wie seine blokenden Mitgeschopfe darauf herein-
fallen.

Jene Krankenschwester aber und wir selber wiirden uns kriftig
bedanken, mit solchen Heuchlern und wélfischen Schaffelltri-
gern in einem Atem genannt zu werden. Denn wir meinen es
doch gut! Wir haben die redliche Absicht und wollen doch helfen.
Das meine ich nun ganz im Ernst und ohne spottische Neben-
absicht.

Jesus versteht aber etwas Tieferes unter Heuchelei: dies nimlich,
daB wir selbst ohne unser Wissen einem verhangmsvollen Wider-
spruch mit uns selbst verfallen konnen, daB wir uns nimlich
allen Ernstes einbilden, Gott einen Dienst zu tun, wenn wir
einem vielleicht unsympathischen oder listigen oder uns vollig
nutzlosen Menschen behilflich sind, wihrend wir in Wirklichkeit
doch nur uns selbst einen Dxenst leisten wollen; vielleicht in der
Weise, daBl wir uns dlesen Menschen verpflichten wollen, oder
daB wir es genieflen, e emmal groBmutlg zu seinund die Abhingig-
keit eines Menschen von uns schwelgerisch auszukosten. Nicht
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wahr, das tut doch wohl, einmal der Herr tiber Gliick und Un-
gliick eines anderen Menschen zu sein! Und Nietzsche verrit
wieder einmal unsere heimlichsten Motive, wenn er sagt: Ich
mochte der Herr aller Menschen sein, am liebsten aber Gott.
Vielleicht hegen wir alle den Wunsch, als »christliche Personlich-
keit« gewertet zu werden., Darum lassen wir auch gern einmal
eine Bemerkung im Kollegenkreis oder bei den Briidetn von der
Gemeinschaft oder am Stammtisch einflieBen, daB wir dies und
das getan hitten — natiirlich nur zur héheren Ehre Gottes.
Dieser geheime (1) Widerspruch in unserem Handeln, das ist die
eigentliche Heuchelei, das ist sozusagen die Schlzophreme, “die
»Personhchkeltsspaltun g« des natiitlichen Menschen, der auf bel-
den Schultern Wasser trigt und nach belden Selten schlelt “
Wir ahnen das oft selbst nicht, und wenn wir jir beim _]ungsten
Gericht als Heuchler aufgerufen werden, antworten wir erstaunt
»wie bitte ?« und drehen uns um, weil wir meinen, das Auge der
gottlichen Ma]estat ruhe auf unserem Hintermann.,

Es wird einmal die Freude des teufhschgg Verklagers sein, uns
aﬂg_ﬁdlgsde:“_l_-leuchelel zu bemchtlgcn Verstehst -du, uns alle zu
bezichtigen, sowohl dich wie mich. Wie er das macht, sehen wir
klassisch an Hiob. Das war dochein schlechter und rechter Mann.
Er betete und arbeitete. Es wird uns kein Zug aus seinem Leben
berichtet, der uns im geringsten berechtigen kdnnte, seine pet-
sonliche Lauterkeit und seine weiBe Weste in Frage zu stellen.
Er hatte ein witklich reines Gewissen, dieser gute Hiob. Und
doch wagt der heimliche Staatsanwalt, wagt der teuflische Ver-
kliger, die Berechtigung dieses guten Gewissens anzuzweifeln.
Er sagt nimlich zum Herrn des Himmels: Dieser Hiob ist zwar
wirklich fromm, das muB ich zugeben. Aber er ist es doch nur
unter einer einzigen Voraussetzung: daB nimlich kraft hoherer
sittlicher Weltordnung die Guten belohnt und die Bosen bestraft
werden, daB also eine sichtbare Gerechtigkeit in der Welt waltet,
die man durch Bravheit, Giite und Gottesdienst zu seinen Gun-
sten wirken lassen kann. Nimm jhm diese Voraussetzungen,

104



nimm ihm gleichsam die Weltanschauung, in deren Rahmen et
handelt, und du witst sehen, daB} er irre wird an seinem Glauben
und daf} statt frommer Lieder nur noch Fliche seinem Mund
entsteigen.

Und als dann der Teufel tatsichlich einen Freibrief bekommt,
um den Hiob trotz seiner verdienstvollen Frommigkeit unver-
dient mit allen moglichen Plagen und »Hiobsbotschaften« zu
quilen, hat er tatsichlich Erfolg. Hiob wird an Gott und wird
an seiner eigenen Frommigkeit irre. Sobald die Sinnlosigkeit ihn
angrinst und die Weltanschauung von der Gerechtigkeit der
Lebensordnung wie Schaum zerstiebt, sinkt auch sein Glaube
dahin, Es ist das Furchtbare an dieser Hiobsgeschichte, daB die
itzende Skepsxs des ‘Teufels recht hat. Hiob ist wirklich nicht
nur zur hoheren Ehre ‘Gottes unstriflich gewandelt sondem et
war deshalb so fromm und gut, weil er meinte: »Gott 148t von
den Schlechten die Guten nicht knechten«, und weil es also nur
der Freiheit und dem Gliick des Lebens dient, wenn man gut ist.
Da ist sie wiedet, diese hintergriindige Heuchelei, jene Heuche-
lei, dic uns zeigt, daB auf Hiob und auf unser Gewissen kein
VerlaB ist. Denn unser Gewissen pflegt uns ja — sofern wir’s
nur exmgermaBen ernst meinen — zu verteldxggp_ugd_gg beruh1
gen und in einem fort zu versnchem Du hast es recht gemacht
und_der Segen ¢ Gottes kann nicht ausblelben Wo es um das
Letzte geht, versagt das Gewissen. Es ist ja gar nicht einfach die
Stimme Gottes. Ich m6chte wissen, wer diese fromme Legende
aufgebracht hat. Ein Gewissen, das nicht in Gottes Wort gefan-
gen ist, bildet ein gefﬁhrhches Irslicht und eine unerschopfhche
Fundgrube der Selbctgcrechtlgkelt Es ist ein allzu schmeich-
lerischer und schénfirberischer Anwalt unser selbst. Und darum
gilt eines mit aller Bestimmtheit: Im Kampf zwischen der An-
klage des Teufels und der Verteidigung des Gewissens siegt
immer der Teufel — einfach deshalb, weil er schirfer sieht als
unser Gewissen und weil er uns weniger Freund ist. Unsere
Feinde sehen unsere Schwichen ja immer schirfer als unsere
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Freunde. Darum sollen wir an dieser Stelle ruhig einmal auf den
Teufel horen und uns fragen, was er wohl als Ankliger des
Jungsten Gerichtes gegen uns vorzubringen hitte. Und in der
Tat: Der teuflische Verkliger hat uns einige Wéhrhei‘ten_‘zu_ ver-
raten, die nicht nur bitter, sondern eben auch wabr sind.

Erst wenn wir diese Bitternis geschmeckt haben (und wir miissen
sie ja alle schmecken, keiner kann zum Throne Gottes vortreten,
ohne am Stuhle dieses Verkligers voriiber zu miissen), merken
wir, was der Apostel Paulus gesehen hat und was er weif3, wenn
er nun diesem Verkliger ins Gesicht hineinzurufen vermag:
»Wer will die Auserwihlten Gottes beschuldigen ? Gott ist hier,
der da gerecht macht. Wer will verdammen? Christus ist hier,
der vertritt uns« (Rom. 8, 33£.). Versteht ihr, was in diesen Wor-
ten passiert ?

Paulus beruft sich in ihnen nicht auf sein gutes Gewissen, wih-
rend der Verkliger zum Throne Gottes hinzischelt: Da kommt
wieder so ein Heuchler, da kommt der Oberheuchler Paulus!
Sondern er sagt: Mag sein, dafB3 auch in mir diese Heuchelei ist,
Gott allein kennt meine verborgenen Fehler und meine heim-
lichen Motive. Aber ich bin ja gar nicht mehr der Heuchler Pau-
lus. Ich bin ja der »Geselle Jesug, und dieser mein Heiland hat
all meine Laster und mein Ungeniige auf seine Schulter genom-
men. Er ist ja dafiir gestorben, und ich komme im Namen seines
Blutes und seiner Gerechtigkeit, die mein Schmuck und Ehren-
kleid sind. Niemand mache mir Scherereien, ich trage die Wund-
male des Herrn Jesu an meinem Leibe. Was willst du denn da
machen, du Verkliger du? Alles, was du gegen mich vorbringst,
beriihrt mich nicht mehr, wiewohl es wahr ist. Aber ich selber
bin nicht mehr der, den du meinst. Du titest recht, wenn ich im
eigenen Namen kime, aber ich komme ja nicht im eigenen Na-
men, sondern im Namen dessen, der mich geliebt hat und sein
Blut fiir mich gegeben. Wenn du es fertig bringst, das Kreuz
von Golgatha hinwegzudisputieten, dann will ich dir verfallen
sein mit Haut und Haar. Aber eben das bringst du nicht fertig.
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Der Gekreuzigte ist stirker als du, und sein Blut macht mich rein
von aller Siinde. Darum muf¢ du mich zum Vater lassen. So
spricht Paulus, wenn er sich zum Verkliger wendet.

Und indem der Verkliger verstummt (wenn Paulus so redet und
wenn ich seine Worte nun aufnehmen darf), hat der Vater schon
seine Hinde nach mir ausgestreckt. Denn der, der neben ihm
sitzt zu seiner Rechten in der Glorie der Macht und der Herrlich-
keit, hat alles bestitigt, was ich da sagte: »Die du mir gegeben
hast, Vater, die habe ich alle bewahrt« — und siche, lieber Vater,
dieser ist auch einer von diesen meinen Briidern . ..

So klingt es von der Rechten des Thrones Gottes!

Welcher Trost liegt darin, daB wir jenes dunkle Kapitel unseres
Lebens, nimlich unsere heimliche Heuchelei, aus dem gleichen
Munde erfahren diirfen, der auch diese tréstenden und helfenden
Worte im Jiingsten Gericht einmal sprechen wird. Denn Jesus
Christus sagt hier in der Bergpredigt genau dasselbe, was der
Teufel sagt. Denn er ist der einzige, der uns genau so gut und
noch besser kennt als der Teufel, auf jeden Fall aber besser als wit
selbst. »Er weil, was im Menschen ist« (Joh. 2, 25). Aber wie
anders ist es, wenn er es sagt und dabei eine gute und heilende
Hand auf diese Wunde unseres Herzens legt. Wie anders klingt
es, wenn er sein »Habt acht« zu uns spricht. Darin liegt der
Schmerz dessen, der um die Seinen bangt. Und weil wir diese
Schmerzen spiiren, lassen wir es uns auch von ihm sagen. Die
innere Opposition, die uns gegen die Wahrheit erfiillt, solange
sie aus dem Munde des Teufels kommt, bricht in unserem Her-
zen zusammen. Es ist wunderbar, mit seiner Opposition vor
Jesus zusammenzubrechen, weil wir wissen: Er witd uns ja nicht
liegen lassen, sondern aufheben. Und je furchtbarer es mit uns
steht, um so lieber hat er uns.

Aber nun kommt uns doch wohl ein schweres Bedenken. Hat
Jesus nicht selber ein wenig dazu geholfen, daB diese Heuchelei,
daB dieser schreckliche Widerspruch mit uns selbst in unseren
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Herzen entstehen konnte? Spricht er denn nicht selber hier und
an anderen Stellen von dem Lohn, det uns Werden soll und trigt
er nicht eben durch diesen Lohngedanken verhingnisvoll dazu
bei, daB wir von unserem Nichsten und seincr ‘Not innetlich

sch1clen ? Soll mand denn mcht das Gute »um seiner selbst willen«
 tun? Und nun redet er, Jesus Christus, ausgerechnet selber vom

Lohn? Wie kann man jener Krankenschwester noch Vorwiitfe

machen, wenn sie die Kranken nicht aus Barmher21gke1t pflegt,

_sondern wenn diese Kranken jhr Mittel zugi—Z;eck Werden?’
Immanuel Kant, der groBie ethlsche Denker, hat emmal gesagt,

daB dies die hochste Unsxtthchkeu ist, wenn ich einen anderen
Menschen als >qutt¢l_ zum Zweck benutze. Die Prostitution ist
darum unsittlich, weil hier ein lebendiger und von Gott geschaf-
fener Mensch Mittel zum Zweck der Lustbefriedigung wird.
Eine Gesellschaftsordnung ist dann unsittlich, wenn sie die An-
sammlung von Macht und Reichtum ermdglicht auf Kosten
derer, die nur noch Sklaven sind und die, statt als lebendige
Personen geachtet zu werden, nur noch die Bedeutung von Din-
gen, von Produktionsmitteln haben. Und es ist die raffinierteste
Form der Unsittlichkeit, wenn ich aus einem personhchen Heils-
egoismus heraus um mir ein h1mmhsches Bankkonto aufzuful—
len, einem anderen Menschen helfe. Ist es deshalb nicht eine
w1rk11che Anfechtuhg fuf uns, wenn wir sehen, wie Jesus durch
seinen Lohngedanken zum mindesten das Abgleiten in diese Un-
sittlichkeit nicht verhindert?

Was meint denn Jesus, wenn er zum Ausdruck bringt, daf} un-
sere helfende Bemuhung um den Nichsten wertvoll und »loh-
nend« sei?*

Er sagt das sehr deutlich bei der Schilderung des Weltgerichts
(Matth. 25, 31f.). Bei diesem letzten Gericht wird er uns einmal

1 Jch greife hier noch einmal einen Gedanken unserer ersten Auslegung auf und
fithre ihn weiter aus. Wir haben es ja hier mit einem besondets gewichtigen und
immer wicderkehrenden Einwand des ethischen Idealismus zu tun.

108



daran erinnern, wie er als heimlicher Christus in einem fort tber
die Erde gegangen ist und wie er uns in den Hungernden, den
Obdachlosen, den Einsamen, den Gefangenen und den Entbl53-
ten begegnet ist. » Was ihr getan habt einem unter diesen meinen
geringsten Briiddern, das habt ihr mir getan.«

Ich wage die Frage zu stellen: Kann man einen Menschen iiber-
haupt ernster nehmen und respektvoller behandeln, als wenn
man in ihm den verborgenen Heiland, als wenn man in ihm den
Bruder des Herrn sieht? Kann ich mich je uber die armsten und
verachtetsten Menschenbruder erheben, kann ich mlch jemals
noch gegeniiber dem, der auf meine Hilfe angewiesen ist, briisten
und mich in meiner gonnerhaften Besitzerrolle fiihlen, wenn der
Heiland diesen Alten und Schwachen und »Nutzlosen« unter
seinen Schutz nimmt, ja, wenn er sich sogar mit ihm identifiziert ?
Gibt es eine hohere Wiirde des Menschen als dieses Anschen,
das ihm der Heiland verleiht? Es ist mit dieser Wiirde dhnlich
wie mit einer schlechten und vergilbten Photographie, die ich
im NachlaB meiner Mutter finden mag. Auch sie hat keinerlei
materiellen Wert und ist ohne kiinstlerische Bedeutung. Aber
die Tatsache, daB das Auge meiner Mutter auf dem harmlosen
Bilde ruhte, daB es vielleicht auf ihrem Nihtisch stand, macht es
mir unendlich wertvoll. Und so bekommen auch die Menschen
ihre Wiirde dadurch, daB das Auge des Herrn auf ihnen verweilt
und daB Jesus sie mit seiner Liebe bedenkt.

Nicht wahr, wir miissen das, was Jesus hier unter »Lohn« ver-
steht, sehr griindlich mlecrstanden haben, wenn wir meinen
konnten, der Nichste konne uns unter der Hand ein Mittel zum
Zweck werden und lediglich die Bedeutung ‘haben, unser hlmm-
lisches Bankkonto erhhen zu helfen. Wir miissen grundhch an
dem Wesen des Lohnes vorbelgetappt sein, wenn wir einen
Augenbhck d1e Vermutung hegten, als konne die zmerte Kran-
kenschwester 51ch auf ihn berufen.

Wenn Chnstus von Lohn spricht, dann benutzt er dieses Wort
zunichst ganz einfach, um damit den Rang einer Tat a.uszudruk-
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ken und um die Frage an uns zu richten, ob und warum sich
unser Tun » »lohnt« Und in dlesem Sinne kann kein Mensch, der
es mit seinem Handeln ernst nimmt, die Lohnfrage umgehen.
Denn nicht wahr, auch der, der eine Sache um ihrer selbst willen
tut, hegt doch die Meinung, daB sich das »lohnt, eben weil die
Sache so wichtig ist und sich lohnt. Und auch der Idealist, der
ganz einfach sagt: Es ist eben die Bestimmung des Menschen,
daB er sittlich handelt, ohne daB er dabei nach Gliick und Profit
fragt (daB er z. B. als Soldat tapfer ist, daB er als Schwester fiir
die Kranken wacht, daB er hilft, wenn das Haus des Nichsten
brennt, und daB er seinen zweiten Mantel abgibt, wenn der
andere gar keinen mehr hat), sieht sich ja auch fiir seine Tat
belohnt. In diesem Fall steckt detr Lohn eben datin, dal} er dieser
Bestimmung, daB er dem tiefsten Sinn seines Lebens gerecht
wird, wenn er sich und das Seine so opfert. So sagt Walter Flex
einmal, es sei recht eigentlich das Gliick seines Lebens, daB3 Den-
ken und Handeln bei ihm im Einklang seien und daB er seine
Uberzeugung, alles Menschentum sei Opfer und Hingabe, nun
auch Jeben diitfe. Eben um dieser Ubereinstimmung willen Jobnt
sich das Leben.

So_wird uns auch hier wieder deutlich, was wir in dhnlichem
Zusammenhang schon friiher erkarmten P;__c; f_{;agc pach dem
Lohn taucht in jeder Weltanschauung auf, und es gibt kein Den-
ken und Handeln, in dem sie nicht stindig gegenwartig wre.
Man muB deshalb das Problem anders stellen, nimlich so: Worin
besteht der Lohn dessen, daB wir unserem Nichsten helfen, daB
wir Opfer bnngen und ganz fiir ihn da sind? Dieses Sich-Loh-
nende, dieser Sinn unserer Nachstenhebe besteht darm daBl wir
es um Gottes willen, daB ‘wir es ganz emfach deshalb tun, weil er
uns in den Armsten der Armen begegne_n Wﬂl »Alles, was ihr
tut, das tut von Herzen als dem Herrn und nicht den Menschen.«
Und weil wir es um seinetwillen tun, um seines heiligen Opfers
willen, weil wir es also tun um des teuren Prelses willen, mit dem
er auch_den Armsten und : »Lebensunwertesten« erkauft hat
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darum wachsen wir licbend und opfernd immer tiefer in seine
Gemeinschaft hinein. Darum werden wir immer inniger zur Rebe
an diesem Weinstock.

Dies allem, daB wir Glieder an seinem Leibe werden, daB wir die
Gesellen Jesu werden durfen die er durch Welt Siinde und Not
hindurchfiihrt und die er in diesem und im zukiinftigen Leben
nicht meht von sich lassen will, dies und nichts anderes ist unser
»Schild und unser sehr groBer Lohn« (1. Mose 15, 1). Darum
»lohnt« sich unser Tun, darum hat es einen Sinn.

Dies und nichts : gnwd_eres ist also mein Lohn und #ich? jene lum-
pigen I Edelstcme die mein frommes Fleisch sammeln mdchte.
Gott lohnt nicht mit Dingen (und erst recht nicht mit dem
monstrosen Mobel einer {ibetschweren Krone), sondern er lohnt
mit seinem Herzen,

Luther hat sich in seiner Auslegung des Romerbriefes einmal in
einem gewaltigen Gedankenexperiment selbst auf die Probe ge-
stellt, ob auch in diesem Lohngedanken noch egoistische Neben-
absichten verborgen sein konnten, und stellt dabei folgende
Uberlegungen an:

Es konnte doch sein, daB ich das Gliick deiner Nihe genieBen
mochte, Gott, und daf} also alles, was ich tue, dafl meine Nich-
stenliebe und mein Gottesdienst, ja, daf} selbst mein Glauben
und Vertrauen im Grunde nicht zu deiner Ehre geschihe, son-
dern daB ich eben jenes edelste Gliick deiner Gemeinschaft ge-
nieBen méchte und daB ich also nicht dich, sondern wich suchte.
Darum bin ich bereit, eine Probe zu bestehen, Gott: Du sollst
mich trotz meinem Gottesdienst und meiner Nichstenliebe, ja
trotz meinem Glauben an Jesu Wunden in die tiefste Holle ver-
dammen diirfen, dann will ich auch diese Enttiuschung meines
Glaubens ohne Murren tragen und will dich noch in der unter-
sten Holle loben. Dann will ich auch dort noch ein Zeichen auf-
richten, daB du mit mir vetfahren kannst, wie du willst, Dann
will ich auch dort noch die Probe darauf machen, daB ich dich
um keines Lohnes willen liebte. Aber selbst, wenn ich das alles
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zu denken versuche und wenn ich mir diese zuBBerste Moglichkeit
einer Anfechtung vorstelle, dann weif3 ich eben doch, daB3 du
mich nicht in der Holle 148t, sondern den, der diesen duBersten
Glauben wagt, als dein Kind ans Herz zichen wirst.«

Hier witd in_einer letzten und unbedingten und gleichsam in_
einer auBerstcn Weise « deuthch was Lohn im Neuen Testament

Gottes kneche und daf3 1ch es wissen darf Gott erd rmch me-
mals betriigen, und ich brauche auch in éegﬁggg;tgq qulan-
ken nicht darauf bedacht zu sein, das Meme zu gewmhen. Selbst
wenn ich mich zwinge zu denken glelchsam in einer Gewalt-

aktion meines Intellekts, Gott wiirde mich zut Holle hinunter
verdammen — trotz all meinem Glauben —, wenn ich also ver-
suchte, in dleser allergewaltsamsten Weise den Lohngedankcn zu
umgehen, so wiirde auch in dieser gedachten Holle das Erbarmen
Gottes grofer sein als mein Herz, dann wiirde auch hier sein
koniglicher Lohn auf mich warten. M@g& _ lghvgl‘lq_ﬁerech-
nungen_und_Spekulationen, ja wenn ich selbst alle mir vom
Gotteswort feierlich zugebilligten Anspriiche und alle Berufung
auf meinen Glauben von mir wiirfe, dann wiirde ich auch in dieser
letzten BloBe und Sclbétprmsgabe noch davon uberrascht werden,
daB Gott mir Schmuck und Ehrenkleid uberrelcht und daB er
mein Schild und sehr groBer Lohn sein will und daB ich eben
doch sein Kind und eben darum tiber alles Bltten und Verstehen
belohnt sein darf.

Und nun frage ich: Kann jetzt, wo wir dies alles bedacht haben,
das Wort A/mosen noch jenes »Geschmickle« an Slch tragen, das
es in unserer Phantasie nun einmal besitzt? Wir verstehen doch

1 Auch Gottfried Keller macht sich einmal im »Griinen Heinrich« auf seine Weise
die Unausweichlichkeit des Lohngedankens klar (Ausgabe des Verlags Hermann
Klemm, Berlin, Bd. I, S. 301): »Es ist mir begegnet, dafi ich einen armen Mann auf
der StraBe abwies, weil ich, wihrend ich ihm etwas geben wollte, zugleich an das
Wohlgefallen Gottes dachte und nicht aus Eigennutz handeln mochte. Dann
dauerte mich der Arme, ich lief zuriick; allein wihrend des Zuriicklaufens diinkte
mich gerade dieses Bedauern wieder geziert.s
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unter Almosen eine Gabe, die von »oben herab« gegeben wird.
Wir verstehen darunter Brosamen, die wir als Herren von unse-
rem Tisch herunterfallen lassen. Und ein Almosenempfanger ist
fiir uns deshalb gerne so etwas wie ein Hiindlein, das begierig
danach schnappt und von unserer GroBmut abhingig ist.

Aber gerade, wenn wir das einmal so sagen — sicher ist es ja eine
Karjkatur —, so kann uns eben dieses Almosen zum Zeichen
dafiir werden ~was ( Gott fur uns tut. Denn so, wie der hilfs-
bedurftlge Mensch oft genug unserer hochfahrenden Phantasm
erscheint: nimlich als einer, der gar keine Anspruche Zu s stellcn
hat und der uns auf Gnade und Barmbherzigkeit verfallen ist,
genau so stehen wir doch nun tatsichlich und ohne alle Einbil-
dung vor Go#t. Er ]edenfalls empfindet uns sicherlich nicht als
liebenswiirdig »als seiner Liebe wiirdig« — und liebt uns doch:
Wir haben keine Rechnung an ihn zu schreiben; aber er bezahlt
unsere Schulden.

Wir kreuzigen den Heiland und tun das tiglich neu in unserem
Leben, denn wir wollen ja selber unser Herr sein; aber er 1aBt
dieses von uns errichtete Kreuz nun s#ber uns errichtet sein und
macht das Zeichen unseres Widerspiels zum Panier desFriedens.
MuB deshalb unser eigenes Almosen nicht plétzlich ganz anders
aussehen, wenn wir erst einmal entdeckt haben, dal wir alle, du
und ich, seit dem Stindenfall die Almosenempfinger Gottes
sind? Die Menschen, denen wir Almosen geben,‘ spiiren das ja
auch ganz genau, ob wir uns als die Herrg6ttchen zu einer milden
Gabe herablassen und damit dem Beschenkten die Ehre nehmen,
oder ob wir als solche schenken, die selber {iberteiche Gaben
empfangen haben und die nun aus Dankbarkeit und tiefer Be-
schimung von diesem allem weitergeben.

Nur der, dem selber Erbarmung widerfahren ist, kann wirklich
schenken und helfen, ohne daB es beschimt und entehrt. Darum
flieBt die wirkliche Gabe — und ich meine damit jene erbauen-
den, helfenden Geschenke, jene koniglichen Zeichen der Barm-
herzigkeit — auch nicht aus unseren hochmiitigen, lissig hin-
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werfenden Hinden, sondern darum flieBt sie aus den stillen

Kimmerlein, in denen wir Gott danken fiir alles was er an un-

verdienter Gute in unser Leben gegebcn hat, ‘von der geistlichen

Gabe, daB wir seine Kinder sein diirfen, bis zu Essen und Trin-

ken, Kleidern und Schuhen, die uns immer noch zu eigen sind.

So la3t uns denn als Schenkende und Opfernde die Botschafter

dieser Barmherzigkeit Gottes sein. LaBt uns den geringsten 1 Brii-
dern ein Bruder sein, damit uns in ihnen unser Bruder Jesus

Christus begegnen kann. Das wird dann unser Schild und sehr

groBer Lohn sein.

Habt acht auf euer Almosen, habt acht auf eure christliche

Ethik! Ihr konnt den Heiland gewinnen in euren Menschen-
briidern und konnt zugleich euer Vaterhaus vetlieren, obwohl

ihr so fromm und so rechtlich seid, o ihr christlichen »Person-
lichkeiten«! Tht seid teuer erkauft, werdet nicht der Menschen

Knechte!
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GOTT —THEMA ODER GESPRACHSPARTNER?

WENN DU BETEST, SOLLST DU NICHT SEIN WIE DIE HEUCHLER,
die da gerne stehen und beten in den Schulen und an den Ecken
auf den Gassen, auf dafB sie von den Leuten gesehen werden.
Wahtlich ich sage euch: Sie haben ihren Lohn dahin.

Wenn aber du betest, so gehe in dein Kimmerlein und schlieB
die Tiir zu und bete zu deinem Vater im Verborgenen; und dein
Vater, der in das Vetborgene sieht, wird dir’s vergelten 6f-
fentlich.

Und wenn ihr betet, sollt ihr nicht viel plappern wie die Heiden;
denn sie meinen, sie werden erhort, wenn sie viel Worte machen.
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Darum sollt ihr euch ihnen nicht gleichstellen. Euer Vater weif,

was ihr bediirfet, ehe denn ihr ihn bittet. ‘
MATTHAUS 6, 5—8

Kirzlich las ich in der Lebensbeschreibung des Vaters Bodel-
schwingh wieder einmal das Kapitel, in dem er davon berichtet,
wie jhm seine vier Kinder nacheinander innerhalb eines halben
Monats hinwegstarben und die Eltern in furchtbarer Einsamkeit
zuriicklieBen.

Was einem an diesem Bericht so nahe geht, ist nicht einmal so
sehr das schreckliche Ereignis selbst, obwohl ein Vater, der sel-
ber kleine Kinder hat und sie stiindlich der tédlichen Bedrohung
des Bombenkrieges ausgesetzt sah, sehr betroffen und bewegt
sein muf3 von diesem Uberfall des Schnitters Tod auf die un-
schuldigen und kaum erwachten Bliten.

Das viel Bewegendere an diesem Bericht aber ist die Art, wie
Bodelschwingh von diesem vierfachen Kindersterben berichtet:
daB er nimlich jedes einzelne der jungen Seelchen in die Vater-
hinde Gottes befohlen habe, wie sie denn auch selbst als »Jesu
Schiflein« verlangend nach ihrem Hirten ausgeschaut hitten.
Was ist es denn, das einen bei dieser Erzihlung so beriihrt?

Ich meine, es sei dies: daB Vater Bodelschwingh auch in den
schwersten Augenblicken dieser wahrhaft schauerlichen Anfech-
tung nicht den Kontakt mit Gott verlor und daB sein kindliches
Sprechen mit dem Vater im Himmel nicht unterbrochen wurde,
daB dieses Sprechen also keinen Augenblick jenem bleiernen
Verstummen gewichen zu sein scheint, das viele unter uns von
den dunkelsten Tagen ihres Lebens kennen.

Man kann es auch negativ ausdriicken. Bodelschwingh hat zwar
spiter gesagt, er habe erst damals gemerkt, wie bart Gott sein
konne, aber er hat allem Anschein nach trotzdem nicht gefragt:
»Wie kann Gott das zulassen?« oder: »Warum tut mir Gott
das 2«
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Wer nimlich so fragt, redet nicht mehr »i# Gott, sondern er
redet #ber Gott. Er macht ihn gleichsam zum Thema einer Dis-
kussion; er stellt ihn zur Debatte mit dem leisen Unterton: »Seht
euch doch einmal diesen Gott genauer an! Sollte man wirklich
an >s0 etwas« glauben konnen ?« und es pflegt denn auch das zu
geschehen, was fast in jeder Debatte geschieht, da ihr Gegen-
stand zerredet wird und daB einem also Gott zwischen den Hin-
den zerrinnt und daB er in all den Worten erstickt wird, wenig-
stens insoweit er #nser Gott ist.

Dieser schreckliche Augenblick des Zweifels und des Gottes-
mordes trat damals bei Bodelschwingh hochst charakteristischer-
weise nicht ein, denn er redete nicht #ber Gott und er machte
selbst das Grauen noch zu einem Gebet. Darin ist er dem ge-
kreuzigten Heiland gefolgt. Denn auch wenn Jesus in seiner
Todesqual ausruft: »Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich
verlassen ¢, dann hat das nichts mit jenem dhnlich khngenden
modernen Zweifel zu tun, der ja ebenfalls und doch so anders
die Frage nach dem Warum stellt, der aber in Wirklichkeit nur
dber Gott redet und fber Gott schreit und ihn eben darm diber-
schreit.

Denn selbst in dieser duBersten Anfechtung spricht der Gekreu-
zigte seinen Vater ja noch befend an: »Mein Gott, mein Gott...«;
und die Worte der schrecklichsten Qual sind in Worte des Alten
Testamentes gekleldet. Er spncht zu seinem Vater gleichsam in
den Worten des Vaters selbst. So sehr ist er auch hier noch auf
seiner Seite — selbst in dleset auBcrsten Nacht, da das viterliche
Antlitz - Ygrschwunden scheint.

Waram ich das alles erwihne ? Ganz einfach deshalb, weil es uns
lehrt, den Eingang unseres Textes zu verstehen. Denn er setzt ja
ein mit den Worten: »Wenn du denn (einmal) betest. ..« Hore ich
techt, so spielt Jesus damit auf die Tatsache an, daB unser Beten
keine Selbstverstindlichkeit ist, daB wir also viel mehr und viel
lieber siber Gott reden als mi# ihm. Denn es geht ja hier nicht nur
um eine zeitliche Fixierung unserer Gebetsstunde, in dem Sinne
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etwa: »Wenn die Stunde deines Betens gekommen ist, sollst du
so und so vorgehen«, sondern es geht um einen Bedingungssatg:
Wenn es denn dahin kommt (#berbanpt dahin kommt), daB du
betest (selbst wenn dieses »iiberhaupt« durch bestimmte Gebets-
regeln und Gebetstermine gleichsam garantiert ist), dann sollst
du dies und das tun und lassen.

Das Beten ist also keine Selbstverstindlichkeit. Davon, dal wit
rallezeitc begéten und mit unserem Vater in Verbindung witen,

kann keine Rede sein. Das Beten ist bei uns mehr oder weniger
eine Ausnahme. Es ist ein Fall, der je und je eintritt und der so-
zusagen bestimmter Bedingungen bedarf.

Woran liegt das eigentlich? Woran liegt es, daB3 wir so an unse-
rem Gebetsleben leiden, statt in ihm den eigentlichen Inhalt und
die Freude unseres Dasems zu haben und uns zum Umgang mit
dem Vater zu drzmgen 7 Wie kommt es, daf3 wir immer wieder so
miide und trige sind und daB jede alberne Zeitung und jeder
VerdruB oder auch jede Freude unser Gebet zu erschlagen und
zu verdringen vermogen, bis wir schlieBlich nur noch #ber Gott
reden und dann auch damit nach einiger Zeit aufhéren? Denn
wer Gott einmal zum blofen »Thema« gemacht hat, der pflegt
sich nach einiger Ze1t aktuelleren Themen zuzawenden.

Das alles liegt daran, da8 das Gebet nicht mehr unsere Heimat
ist, deren Luft wir zu atmen begehrten, vielmehr daB die Welt
unsere Heimat ist, die Welt mit alledem, was uns bis zum Bersten
ausfiillt; die Geld- und Nahrungssorgen; der Brief, den wir emp-
fangen haben oder schreiben miissen; das Zerwiirfnis mit unse-
rem Kollegen; die Sorge, wie es wirtschaftlich oder beruflich
mit uns weitergeht; die Enge der Mietskaserne mit ihrer Nerven-
strapaze; det Schlaf, der uns am miiden Abend iiberfillt oder
auch meidet, aber uns in der erzwungenen Wachbheit nicht in
die Besinnung, sondetn in die Nervositit treibt; diese Welt,
die uns zerrt und treibt und die uns in Bewegung und Ruhe
vibrieren liBt wie ein Auto, in dem beim Fahren und Halten
der Motor angestellt bleibt. Diese Welt ist unsere Heimat ge-
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worden, ohne uns doch die Geborgenheit der Heimat schenken
zu konnen.

Darum geschieht das »Ver-riickte« (wirklich: das Aus-der-Ord-
nung-Geriickte), daBl wir die Welt des Gebetes als Fremde emp-
finden, daB es also eines ‘gewissen Aufschwunges eines Ent-
schlusses ja einer bestlrnmten Energie bedarf, um die Bereitschaft
zum Beten aufzubringen und um uns von unserer Weltheimat
loszureiBlen.

Wie anders hat Jesus selber gebetet! Wenn er zu den Menschen
kommt, um zu predlgcn zu heilen, dann kommt er aus der
Heimat des Gebetes. Was er zu den Menschen spricht, hat er
vorher mit dem Vater besprochen. Er kommt aus der Heimat
dieses betenden Umganges mit dem Vater in die Fremde der
Welt. Das ist der grole Gegensatz zwischen Jesus und uns: Wir
raffen uns mit Miihe aus dem belastenden Weltgeschift auf —
»Wenn ihr denn einmal betet. . .«; Jesus lebt im Gebet und
tritt umgekehrt in die Weltgeschifte hinein. Hier merken wir,
was uns fehlt und wie tief wir dem efgent/ichen Leben entfremdet
sind. Und wir héren mit Staunen, was immerhin Luther in der
Nachfolge seines Herrn fertiggebracht hat, daB er jeden Tag drei
bis vier Stunden gebetet hat und daB aus dieser Stille die unfaf3-
liche Fiille seines Lebenswerkes hervordringt, wihrend wir eher
das Umgekehrte vermuten mdchten: daB nimlich diese Stunden
der Tagesarbeit verlorengegangen seien und daB wir uns heute
diesen Zeitverlust jedenfalls nicht zu leisten vermochten.

Sollte es nicht vielleicht ganz anders sein, als unsere so kluge
und neuzeitliche Spekulation es meint? Ich habe jedenfalls dies
erfahren: Je kiirzer und gehetzter unser Beten witd, bis es
schlieBlich zur sekundenschnellen Lektiire der »Losungen« zu-
sammenszﬁrﬁ;ripft um so mehr wird es uns tatsichlich eine Last,
weil diese Sekunde ohne Saft und Kraft und das heifit hier: weil
sie ohne Stille ist und darum dem Tag kein tragendes Fundament
mehr gibt, sondem ihm verloren ist — trotz oder gerade wegen
ihrer rationell gemeinten Kiirze. Das ist die Ironie, mit de sich
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die Rationalisierung unseres Gebetslebens richt und die es aus-
gerechnet an dem zugrunde gehen 1i8t, mit dessen Hilfe wir ihm
noch einkleines Notquartier in unserem Leben bereiten wollten.
Wir niichternen Realisten sind eben auch niichtern und realistisch
genug, um diese geistliche Tempowirtschaft als Defizitgeschaft
zu empfinden; und in diesem Teufelszirkel, in den wir geraten,
wird unser Beten dann nur noch unlustiger.

Wenn der-Fromme des Alten Bundes kein fehlloses und erst-
klassiges Opfertier wc1hte, wurde sein Opfer fiberbanpt nicht an-
genommen. Wer Gott nicht die besten Stunden des Tages weiht,
die Stunden seiner groBten Wachheit und Frische, sondern wer
erst die Zeitung und seine Post lesen oder anderen Lleb- und
Boshabereien fronen will, die ihm mehr auf den Nagcln btennen
der wird #berbaupt nichts von seinem himmlischen Vatgr emp-
fangen, und der soll seinen Mund lieber ganz und von vorn-
herein halten. Er wird ihm sonst doch geschlossen.

Im Grunde wissen wit’s ja auch ganz genau, daB3 Gott nicht der
erste in unserem Leben ist, weder der zeitlich erste in der Tages-
frithe, noch der sachlich erste im Blick auf die Bedeutung, die
er fiir unser Leben hat. Darum meinen wir, es miifiten erst be-
stimmte Bedingungen erfiillt sein, damit wir beten konnten. Zu
diesen Bedingungen rechnen wir z. B., daBB wir erst einmal Zeit
und Ruhe haben miiten (obwohl es doch umgekehrt ist und wir
die Ruhe erst im Beten kriegen!); ferner daB wir in Stimmung
sein miiBten, wozu wir wiederum Ruhe und vor allem auch das
Reizmittel der Feierlichkeit (vielleicht einen Weihnachts- oder
Silvester-Gottesdienst) oder einen groBen Augenblick in unserem
Leben nétig haben. Wer aber Gott eine Bedingung stellt, ist
schon von vornherein auf dem Holzwege und soll wiederum
lieber seinen Mund halten Gott schenkt sich nur dann, wenn
wir uns bedmgungslos in seine Hinde geben.

Hier gibt uns unser Text einen entscheidenden Hinweis: Alles
Warten auf fromme Stimmungen oder auf den Augenblick, wo
uns das Herz so iibervoll von Sorge und Angst ist, da wir dann
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einmal gar nicht anders &innen als beten, alles Warten auf diesen
Augenblick wird von Jesus dutch ein vielfaches »ihr sol/t betenc
durchbrbéhen
Ich meine, das konnte uns allen bei unserem Gebetsversagen
einen wirklichen Trost bedeuten. Wihrend wir feststellen, daB
wir einmal wieder nicht in Summung sind oder andere Gedanken
im Kopf und im iibrigen — wir kennen ja die Tour — »keine
Zeit« haben, erreicht uns der Befehl »Ihr so//# betenc, ihr solit
mein Antlitz suchen (Ps. 27, 8). Nun ist es ganz einfach Dienst
und ist sozusagen die amtliche Verpflichtung des Christen, da
er betet — eine Verpflichtung, die in genau demselben Sinne wie
unsere Berufsarbeit souverin tiber die Frage hinweggeht, ob wir
morgens Lust dazu haben oder nicht — »Dienst ist Dienst«.
Welche Befreiung kann auch dann in diesem Befehl liegen, wenn
wir in bangem Zweifel und Hader mit Gott begriffen sind und
wenn uns der Gedanke peinigt, ob beten denn {iberhaupt Sinn
habe, ob es denn hier nicht — wie Rilke einmal in anderem Zu-
-sammenhang sagt — um ein Telefon geht, bei dem sich niemals
jemand auf der anderen Seite meldet, ob es also nicht vollig
sinnlos sei, in den naturgesetzlichen Ablauf eines Krebsleidens
mit dem Gebete einzugreifen. Schauen wir nicht alle wie ein Ka-
ninchen, das vom Schlangenauge gebannt ist, auf die furchtbaren
Geschicke, die sich im Atomzeitalter vorbereiten, und auf die
gewitterhaften Zusammenballungen groBer Weltkatastrophen,
die sich tiber unseren Hiuptern zu entladen drohen? Sind wir
nicht alle im geheimsten Winkel unseres Herzens ein wenig
schicksalsgliubig geworden und verzichten deshalb lieber auf
die matte Geste unseres Gebetes, die doch nur einem Kinder-
wimmern wihrend eines Gewitters gleicht, an das sich das Ge-
witter nicht kehrt?!
Welcher Trost ist es dann, diesen Zweifeln und Hemmungen
einfach durch einen Befehl enthoben zu sein, so wie sich ein
Soldat selbst dann durch einen Befehl verpflichtet weiB, wenn
er diesen Befehl nicht versteht Das Gehe1mms des Betens ver-
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stehen wir oft theoretisch nicht, und Diskussionen dariiber sind
darum 21em11ch zwecklos. Aber im Gehorchen und Praktizieren

lernen wir es genau so, wie wir den Herrn um so besser verstehen
lernen, je mehr wit fhm nachfolgen, und ihn um so mehr miB-
verstehen, je mehr wir vprher zu verstehen wiinschen, »warum«
die Nachfolge berechtigt sei und sich lohne.

Das Gebet ist also nicht eine Sache unserer Geneigtheit, sondern
es ist die Sache eines Befehls. Wer aber einen Befehl gibt, tiber-
nimmt damit die ganze Verantwortung. Jesus hat ihn gegeben.
So diirfen wir jhn denn beim Worte nehmen und sollen ihm
»den Sack seiner VerheiBBung vor die Fiile werfen« (Luther).
Wir kommen nicht nur im eigenen Namen — was sind wir denn
schon, wir in Hoffnung Trunkenen, von Furcht Geplagten und
im Zweifel Zersetzten, wie sollen wir denn aus diesem Meer des
Itrwahns auftauchen, wie sollen wir denn diese Blockade unseres
Lebens durchbrechen? — ich sage: Wir kommen ja nicht im
eigenen Namen, sondern im Namen des Herrn Jesu. Wir kom-
men in seinem Namen nicht nur deshalb, weil er uns das Beten
befohlen hat, sondern weil er uns durch sein Stetben und Auf-
erstehen wieder zu Kindern unseres Vaters gemacht und uns
also das Recht geschenkt hat, unsere Kinderstimme zu erheben
und seinem Leiden und Sterben zu vertrauen.

Jesus gibt uns noch einen anderen Hinweis, wie wenig es bei
alledem auf uns allein und auf unsere Stimmung ankommt. Er
fordert uns auf, beim Beten ins »stille Kimmerlein« zu gehen.
Das stellen wir uns vielleicht vor wie einen schlichten, abet
feierlichen Raum, woméglich mit einem Herrgottswinkel und
einer Goldschnittbibel auf dem Tisch, dazu mit einem Gebets-
schemel. Jesus meint aber damit die auBerhalb des Hauses gele-
gene Vorratskammer, in der es sehr unfeierlich und sehr unteli-
gios und sehr prosalsch aussicht. Das mag uns ein Zeichen dafiir
sein, wie ‘wenig wir erst ein besonderes Piedestal und eine be-
sondere»Sqr»r.x_fpgng’shohe erklimmen miissen, um unseren Vater

122



zu finden. So, wie wir sind, diirfen wir kommen — einfach des-
halb, weil Gott in dem weihnachtlichen Kinde zuerst zu uns
gekommen ist und weil es auch dabei sehr niichtern und unfeier-
lich zugegangen ist. Nur in einem Punkt soll uns das Kdmmerlein
zum Beten helfen: daB wir mit Gott allein sind und daB dieses
Alleinsein weder durch fromme Schauspielerei noch durch die
uns von allen Seiten bedringenden Dinge und Menschen, Ein-
driicke und Gedanken gestort werde. Wir sollten darum in allem
Ernst darauf achten, daB wir die Stunde unserer Andacht unge-
stort erhalten. Es gibt ja nichts Verwundbareres als diese Stunde
der Stille. Und der Teufel arbeitet viel weniger mit Zweifeln und
bosen Gedanken als mit den Stérungsmandvern der kleinen All-
tiglichkeiten. Durch Eile und ruhelose Gedanken, durch Raum-
not, in der diese Stille kaum noch zu finden ist; und ich wage zu
sagen, daB der Zeitmangel der GroBstadtmenschen und die Mas-
senquartiere unserer iiberfillten Hiuser dem Teufel willkom-
menere Handhabe bieten, als alle Feuerbachs und Nietzsches und
antichristlichen Propagandisten zusammen. Das stille Kimmer-
lein ist einer der wichtigsten strategischen Punkte in det ‘Wirrnis
unserer Zelt denn wer Goffaus den Augen vetloren hat (und nur

hier ﬁndet man 1hn ;a), We18 auch die Welt nicht mehr zu neh-

men. Wie kann man eine Welt gestalten wenn man die Segens-

quelle verstopft und w'e’n_unhdét Umgang mit dem unterbrochcn
ist, der die Welt uberwunden hat?

Jesus nennt noch eine letzte Gebetsnot, die unsere Verbindung
mit Gott stort. Sie duBert sich darin, daB wir »plappern wie die
Heiden, die meinen, sie wiirden erhért, wenn sie viel Worte
machen«.

Das sind tatsichlich die beiden gefihrlichsten Krankheitserreger
in unserem Gebetsleben: daB wir entweder guwenig Worte ma-
chen, weil unser »Kontingent« an Gedanken und Entschliissen
erschopft und fiir Menschen und Dinge schon verausgabt ist; oder
daB wir guvie/ Worte machen, weil wir Gott nichts zutrauen.
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Es ist ja auch sonst im Leben so: Wenn ein Mensch, der irgend
etwas von uns erreichen will, ibermiBig viel Worte an uns
hinredet, dann gibt es dafiir in der Regel zwei Erklirungen:
Entweder er hat ein schlechtes Gewissen und er hat in seinen vie-
len Worten auch sehr viel zu verschweigen. Wir miissen aufpas-
sen, daB er uns so nicht unter der Hand zu etwas ganz anderem
bringen will, als was er so betont als sein Ziel ausgibt.

So hat Jesus auch recht mit seinem MiBtrauen gegen die from-
men Wortemacher: Wollen sie nicht vielleicht auch etwas ganz
anderes, als sie angeben? Sie geben an, es gehe ihnen um den
Kontakt mit dem Vater, um seine segnende und schenkende
Hand. In Wirklichkeit geht es ihnen aber gar nicht um diese
Hand, sondern — wie Walter Flex einmal sagt — um die Pfen-
nige in dieser Hand. Sie wollen in ihrer Not oder in ihren
Waiinschen irgend etwas von ihm erreichen, sie wollen ihn als
Mittel fiir ihre Zwecke, und wenn er ihnen geholfen hat, laufen
sie ihm davon, weil das Mittel eben seine Schuldigkeit getan hat
und in Gnade oder Ungnade entlassen ist. An diese Menschen
— ob wir wohl auch zu ihnen gehtren? — denkt Jesus mit
groBer Traurigkeit, wenn er nach der wunderbaren Speisung
sagt (Joh. 6, 26): Thr sucht mich nicht darum, daBl ihr Zeichen
gesehen habt (d. h. ibr sucht mich nicht darum, weil ich euch
als euer Heiland im Wunder der Sittigung erschienen bin und
weil ihr einen Blick in mein Herz und mein liebendes Sorgen
tun durftet), sondern ihr sucht mich, weil ihr von dem Brot
gegessen habt und satt geworden seid. Kaum daB euer Magen
gefiillt ist, habt ihr mich vergessen, und wenn ihr iiberhaupt noch
ein Dankgebet sprecht, dann klingt euer Amen wie ein sattes
»Mahlzeit«. Das also wollt ihr mit euren vielen Worten ver-
decken. O iht Toten, daB3 ihr nicht den Geber, sondetn die
Gaben sucht!

Hat Jesus hierbei nicht dich und mich gemeint? Wie stiirmisch
war vielleicht die Leidenschaft unseres Betens, als die Bomben
iiber unseren Dichern rauschten, und wie matt war unser Dank,
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als die Entwarnung kam! Das riihrte daher, daB es uns nur um
unser bichen Leben ging und eben nicht um sein giitiges Herz,
das tiber uns wachte und seine Engel wie eine Wache um uns
stellte.

Weil es so dem Beter zu allererst um den Kontakt mit dem Vater
und um das Greifen nach seiner Hand geht, haben wohl die
alten Kirchengebete die Sitte hochgehalten, mit langen und aus-
fithrlichen Anreden zu beginnen. Frither habe ich das nie ver-
standen und sogar kritisch dariiber gedacht, weil ich meinte,
vor lauter Anreden sei man schon so erschopft, dal man den
eigentlichen Gebetsinhalt gar nicht mehr in sich aufnehmen
konne. Aber vielleicht verstehen wir jetzt, was die Viter in
diesen »langatmigen« Anreden erreichen wollten, warum hierin
auch ein Hinweis fiir unser eigenes Beten liegen kann. Es ging
ja den Vitern darum, daB sie nicht nur ihre Sorgen und Hoff-
nungen im Gebet aussprachen, sondern vor allem darum, die
Verbindung mit jener Instanz herzustellen, der sie sich mit diesen
Sorgen und Hoffnungen nahten. Es kann sonst allzu leicht sein,
daB wir an dem, was unser Herz an Angst und Hoffnung erfiillt,
hingen bleiben und daB unser Gebet uns nicht freiwerden 1Bt
von uns selbst, weil der »Adressat« iiberhaupt nicht gefunden,
ja nicht einmal angegangen wurde.

Es gibt aber noch eine gweite Etklirung dafiir, daB ein Mensch
uns mit einer Inflation von Worten iiberschiittet, wenn er etwas ;-
von uns erreichen will. Sein Wortreichtum kann nimlich auch
daher riihren, daB er uns mif#rant. Er tritt gleichsam das Energie-
pedal, um uns in Schwung zu bringen, weil er mit Recht oder
Unrecht annimmt, wir seien von uns aus zu trige. Oder er driickt
mit vielen Worten und drastischen Schilderungen auf unsere
Trinendriisen, um uns zu rithren, weil er meint, wir hitten ein
steinernes und erbarmungsloses Herz. Oder er will uns ver-
zweifelt zu einem Verstindnis seiner Lage bringen, weil er an-
nimmt, wir seien unverstehend und kalt.
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Genau und eben dies witft Jesus denen vor, die im Gebet so
viele Worte machen. Auch sie treten das Energiepedal, weil sie
meinen, sie miifiten es von sich aus schaffen, und weil sie Gott
nicht zutrauen, daf3 er schon eher an uns dachte, als wir {ibet-
haupt zu denk(:n begannen. Sie driicken auch im Gebet gleich-
sam auf die Trinendriise, weil sie dem Vater sein grenzenloses
Erbarmen nicht glauben. Was sie treiben, ist Werkgerechtigkeit
in Gebetsform.

Und weil wir also zu diesen Leuten gehoren, die Gott mif3trauen
und die selbst im Gebet nicht aus ihrem Aktivismus heraus-

kommgg_ggfl es dg_rum n1cht fertlgbrmgen slch emfach in die
Hand Gottes fallen zu lassen ruft Jesus uns zu: »Der Vater weill
doch, wessen ihr bedurft ehe Jhr ihn bittet.« Br ist ja immer
schon eher da als eure. Not Eri xst eher da als die Wellen, die ench
verschlingen wollen. Ich, euer ] Heiland, bin eher da als eure
Siinde, ibr braucht nur etwas in Anspruch zu nehmen, was far
euch berelt liegt. Denn der ngg_q und die Hilfe und das Heil
sind ja da. Merkt ihr denn “nicht, daB ihr mit euren Anstren-
gungen, eurem Plappern, eurem Schreien eine offene Tiir ein-
rennt? Und merkt ihr nicht, welch ein schreckliches MiBtrauen
gegen den darin hegt, der euch die Tiir gedfinet hat und auf euch
wartet, wie der Vater auf den verlorenen Sohn? Ihr schreibt
gleichsam in euren nervisen, wilden Gebeten Brandbriefe an
euren Vater, daB er vétpﬁichtet sei, euch zu helfen, derweil
dieser Vater Tag und Nacht euer gedenkt und auf das erste
Zeichen wartet, daB} ihr heimkommen wollt.

Wenn ihr von jemandem wiflt, daB er euch liebt und euch nahe
steht, bedatf es nicht vieler Worte, sondern nur eines verhaltenen
Zeichens, eines Winkesmit den Augen, einer kleinen Andeutung,
und er wird euch verstehen. Und mit eurem Vater sollte es
anders sein? Mit eurem Vater, der weil}, »wessen ihr bediirft,
ehe denn ihr ihn bittet«?

Gerade diese Worte bringen die grofle Ruhe in unser Gebet.
Wir brauchen keine langen und Wohlgese;zten Reden zu halten:
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Gott versteht auch die Seufzer, er versteht auch die dummen
und unreifen Worte — ganz einfach deshalb, weil er uns liebt
und weil er uns tiefer kennt als wir selber. Und das Seufzen eines
sterbenden Gotteskindes, das nicht mehr sprechen kannund schon
jenseits der Zone lebt, in der menschliche Worte noch gelten,
sind ihm lieber als die berechnende Gebetsthetorik manches
Frommen und manches klugen und »religidsen« Weltkindes.
Aber dies alles gilt ja nur unter einer einzigen Bedmgung daf3
wir im Namen dessen komrncn der uns dies Beten lehrte. Wie
sollten wir denn von uns aus zu der Annahme kommen, daf
uns ein Vater hoért, der ein Interesse an uns nimmt, der auf
unser Seufzen lauscht und der in unserem armen Kimmerlein
Wohnung nehmen will? Die Menschen, die uns Christen vor-
werfen, es sei vermessen, daB wir Gott mit unseren Kleinigkeiten
bemiihten, wir taxierten uns dabei wohl entschieden zu hoch ein
und machten aus Gott einen allzu menschlichen Menschen, diese
Ankliger haben ja eigentlich recht. Wenn wir in Christus nicht
Gottes viterliches Herz erkennen diitften, wenn wir in ihm nicht
den géttlichen Zug nach unten sihen, der ihn zu den zetschlage-
nen Herzen, zu den geistlich Armen, zu den Witwen und Waisen,
den Kranken und Elenden, also zu seinen verlorenen und ge-
liebten Kindern treibt, wenn wir nicht die Todesnacht des
Kreuzes kennen diirften, in welcher der Gottessohn sich in
Abgrinde und Hollen stiirzen 1a8t, gegen die auch die grausamste
menschliche Tiefe noch ein griinendes Tal ist: ja, dann allerdings
wiirden wir besser schweigen, weil es mutiger ist, in Haltung
ein Ungliick zu ertragen, als sich mit Illusionen und frommer
Romantik zu trosten.

Aber nun 7s# dieser Heiland erschienen, nun 7s# die Tir des
Vaterhauses getfinet, nun darf uns nichts mehr scheiden von der
Liebe Gottes.

Wenn ich soeben sagte, daB uns das Beten befohlen sei, dann
muB jetzt noch dieses Letzte hinzugefiigt werden: Eine solche
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Aufgabe wire sinnlos, wenn nicht das Entscheidende von allem
eben doch die Gabe wire, die Gabe nimlich, daB uns in Jesus
Christus die freudige und unbeschreibliche Uberraschung zuteil
wird, daB wir einen Vater haben, der uns liebt, dal es Schultern
gibt, auf die wir alle Sorgen laden diirfen, und daB ein Auge iiber
uns wacht, das allen Jammer und alle Sehnsucht sieht, daf8} ein
Ohr auf uns lauscht, das das Seufzen und Récheln zu deuten
vermag.

»Aus der Tiefe rufe ich, Herr, zu dir.« Ja, das darf ich nun wirk-
lich, wo dies alles gilt. Gelobt sei der, der uns horen kann, weil
er selber bei uns ist in allen Tiefen, in denen nur immer geschrien
und gebetet werden mag. Sein Ohr ist unserem Munde zugeneigt,
und sein Herz ist unvorstellbar bereit zu héren, zu vetstehen
und tiber Bitten und Verstehen zu helfen.

Wir sind ja bei unserem Namen gerufen, wir brauchen nun bloB
zu antworten, wir brauchen nur Laut zu geben und mit aller
Kraft »hier« zu rufen.

Dieses Antwortgeben auf den Ruf, der uns erreicht hat: das
heiBt »beten«. Und nun von Herzen darauf vertrauen, daB es der
Vater ist, der da gcrufen hat, und dabei tapfer ins Dunkle
schreiten und in einem fort zuriickrufen, vielleicht so rufen,
wie Petrus geschrien haben mag, als er zu versinken drohte:
das hei3t glauben.
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DIE HEIMKEHR

WENN IHR FASTET, SOLLT IHR NICHT SAUER SEHEN WIE DIE
Heuchler; denn sie verstellen jhr Angesicht, auf daB sie vor den
Leuten scheinen mit jhrem Fasten. Wahrlich ich sage euch:
Sie haben ihren Lohn dahin.

Wenn du aber fastest, so salbe dein Haupt und wasche dein
Angesicht, auf daBl du nicht scheinest vor den Leuten mit deinem
Fasten, sondern vor deinem Vater, welcher verborgen ist; und
dein Vater, der in das Verborgene sieht, wird dir’s vergelten

offentlich. MATTHAUS 6, 16—18
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Es ging in den ersten Jahren nach dem Krieg ein groBes und
erschiitterndes Fasten durch unser Land. Fast jeder von uns hat es
einmal schmerzlich kennengelernt. Zahllose Miitter wissen, wie
das war, wenn dieKinder nach Brot schrieen, und es war keins da.
Die Spalten unserer Zeitungen enthielten bewegende Berichte,
wie gehungert wurde. Da war von keinem Salben des Hauptes
die Rede, wohl aber vom Engerschnallen des Leibriemens. Da
war von keiner frommen Ubung die Rede, wohl aber vom Zu- -
sammenbruch der Moral und vom Schwarzen Markt. Da war
von keiner freudigen Askese die Rede, wohl aber von einem
schauerlichen Zwang, der iiber die leibliche Existenz verhingt
war und in dessen todlicher Umklammerung alle edleren
Regungen dem nackten und brutalen Kampf ums Dasein
weichen muBten.

Soll ich deshalb etwa anfangen, jetzt vom Segen des Hungers zu
sprechen, und der Situation der Entsagung noch eine gute Seite
abgewinnen, statt daB wir einfach zusammenstehen und alles,
aber auch alles tun, um den Zwang des Hungers in der Welt zu
brechen ? Soll ich davon schwirmen, daB3 die Hungerleiderei eine
fromme Voriibung fiir den Himmel sei, statt daB wir im Dies-
seits hier und jetzt unserem darbenden Nichsten helfen?

Ich glaube nicht, daB diese religiose Verklirung des Hungers im
Sinne dessen wire, der uns um das tigliche Brot bitten lehrte,
der die Hungernden speiste und den Leidenden seine Hand
auflegte, damit sie wieder in Ordnung kimen. Er hat Nahrung
und Kleidung fiir uns zum Gegenstand des Dankes und der Bitte
und eben nicht der »Entsagung« gemacht. Und wie kdnate man
ernsthaft fiir etwas danken und um etwas bitten, das man nicht
zugleich mit dem Einsatz aller Krifte zu erreichen sucht?

Es ist vollkommen klar, was der Herr, der ein Heiland der
Seelen und der Leiber ist, von uns fordert: nimlich nicht vom
Segen des Hungers zu reden, sondern den Hungernden zu hel-
fen, weil sie seine Briider sind. Ich bin hungrig, speist ihr
mich? Ich bin es, der euch aus den Gesichtern der Abgezehrten,
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der zu Tode Geschwichten ansieht, wollt ihr mir denn nicht
helfen?

Aber unser Text hat in Wirklichkeit eine ganz andere Frage-
stellung. Er spricht vom Ernst der BuBe, vom Bruch mit der
Welt und von der Uberwindung dessen, was uns gefangen-
nehmen und daran hindern will. Dazu kann auch der Bauch
gehoren, und zwar der satte #nd der leere Leib. Das alles macht
Jesus uns an der damals tiblichen BuBpraxis, speziell am Fasten,
deutlich. Aber das Fasten ist nicht die Sache selbst, sondern nur
ein Mittel der Illustration. Die Sache ist die BuBe. Was heilt das ?
Buffe heiBt zunichst gar nichts anderes als Umkehr, Heimkehr,
Damit klingt das Thema wieder an, das die ganze Bergpredigt
durchzieht. Dieses Thema besagt: Es geht in dem, was Jesus
von uns will, gar nicht darum, daBB er unser Leben »reicher«
machen wollte, daB er ihm sozusagen noch den Sektor des Jen-
seits und der Religion angliedern wollte. So wird er ja oft ver-
standen und miBlverstanden. Man sagt z. B.: Es gibt einen wirt-
schaftlichen, einen kulturellen und politischen Sektor unseres
Lebens. Es gibt auBerdem aber noch einen kirchlich-religisen
Bereich, und wehe etwa dem Staatsmann, der diese Bezirke nicht
in seine Berechnungen einkalkulierte. Er ibetsihe einen wesent-
lichen Faktor der Menschenfiihrung. Er stellte bestimmte Seelen-
krafte nicht in Rechnung, die nur von der Religion aus an-
sprechbar und zu mobilisieren sind. Der Nur-Politiker ist ein
schlechter Politiker; bei Christus aber konnte er sich iiber diese
wichtige Eigenschaft des Religiosen unterrichten; denn keiner
hat sich dariiber so klar und eindrucksvoll ausgelassen wie er.
Sagen nicht manche sogar, daB selbst atheistische Staaten das
sogenannte »religiose Potential« wieder entdeckt hitten und
wieder anzuerkennen beginnen?

Wie sehr wiirde man aber den Herrn miBBverstehen, wenn man
glauben wollte, er wiirde den sonstigen Bereichen des Lebens,
er wiirde unseren sonstigen Bediirfnissen nur einen weiteren
Sektor hinzufiigen, namlich den religiosen Bereich mit seiner
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besonderen Art der Weltbetrachtung und seinen religitsen Be-
diirfoissen! Dann wire die Nachfolge eine bequeme Sache: Man
lerate dann zu alledem, was man sowieso schon weif3, noch
einige weitere Dinge hinzu, z. B. was nach dem Tode mit uns
los ist — was witr vorher eben nicht wuBlten, was wir aber in der
Bibel scheinbar etfahren —, welche Seelenkrifte der sogenannte
Glaube auszulsen vermag, und endlich, wie man alle méglichen
Komplexe und Zerrissenheiten in sich tiberwinden kann mit
Hilfe eines Seelenfriedens, der in diesem Zusatz-Sektor unseres
Lebens zu haben ist.

Aber nun frage ich: Sehen die Jinger, sehen iiberhaupt die
Menschen des Neuen Testamentes, die in das Kraftfeld Jesu
Chrtisti treten, auch nur entfernt so aus, als ob sie derart an
Erfahrungen bereichert wiirden und als ob ihr Gesichtskreis
nach der religitsen Seite eine bloBe »Erweiterung« etfithre ? Ist
nicht das, was sie in Jesus etleben, sehr viel weniger harmlos ?
Sind es nicht alles Leute, die wie durch einen Orkan aus der
Bahn geschleudert werden, die vomBlitz getroffen niedersinken ?
Sind es nicht Leute, bei denen die Tir ihrer Vergangenheit,
die Tiir ihres bisherigen Lebens, ja, bei denen das miachtige Tor
der Welt selbst zuknallt und die sich nun in einen ganz neuen
Raum versetzt sehen, in dem sie nach ginzlich anderen Gesetzen
leben als bisher? In einem Raum, in dem sie das fiir klein und
fiir Kot halten miissen, was bisher als Grofle erster Ordnung
ihr Leben bestimmte? In dem sie verbrennen miissen, was sie
bisher verehrt haben, und in dem sie verehren, was sie frither
verbranaten? Blicken diese Menschen nicht alle auf diese zu-
schlagende Tiir in der tiefen Verwunderung, ja beinahe im Er-
starrtsein dariiber, daB wirklich das Alte vergangen und alles
neu geworden ist, daB sie noch einmal geboren sind, und daB das
frithere Leben, in dem sie haBten und liebten, aBen und freiten,
interessiert und gleichgiiltig waren, wie ein unwirklicher Traum
hinter ihnen liegt, wihrend jetzt erst die Stunde der Wahr-
heit, der Niichternheit und der witklichen Realititen fiir sie
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angebrocheti ist? Erlebt nicht jeder Christ genau dieselbe Ver-
wunderung ?

Was sie und was wir alle bei Jesus erleben, das ist keine Erweite-
rung unseres Lebens, sondern das ist neues Leben, vor dem das
alte versinkt und durchgestrichen witd. Es ist kein Additions-
exempel in dem Sinne, daB unserem bisherigen Leben ein neuer
Bereich — eben der religiose — angegliedert wiirde, sondern
es ist der Akt einer unerhérten Zertriimmerung und des Neu-
aufbaues auf einem unter Schmerzen und Schrecken planierten
Gelidnde, das eben noch mit den Schléssern und Burgen und
Giirten unseres alten Lebens bedeckt war.

Wie vollzieht sich aber nun dieses entscheidende Ereignis, das
wir soeben als Umkehr, Umwertung, Tiirzuschlagen und Pla-
nierung beschrieben ?

Kommt etwa die Abkehr vom bisherigen Leben dadurch zu-
stande, daBB man seiner iiberdriissig wird, daB3 man seine Hohlheit
durchschaut und es einen anekelt? Es gibt ja allerhand »Philo-
sophen des Uberdrusses«. Man nennt sie Pessimisten, und sie
sagen offen oder durch die Blume, das Leben sei eine Fremde
und ein Schweinetrog. Aber das, was sie meinen, ist eine andere
Art des Uberdrusses; es ist ein Ekel, der nicht wirklich freimacht
von dem, wovor einen ekelt, sondern der einen nur tiefer hinein-
stoBt und dazu zwingt, in der Menschenverachtung, in der
Nichtigkeit des Lebens, in der groBen Wunde der Weltangst
herumzuwiihlen. An dieser Art des Ekels entsteht nur eine
Resignation ohne Heimkehr und eine traurige nihilistische
Verzweiflung.

Man braucht ja nur einmal den »verlorenen Sohn« zu beobachten,
um die ganz andere Luft zu spiiren, die im Neuen Testamente
weht. Wie kam es denn dazu, daB er pl6tzlich aus der Fremde
und vom Schweinetrog hinweg aufbrach? Kam es daher, weil
es so furchtbar stank, weil thn der Bauer irgerte, der ihm nur
Treber zu essen gab, und weil ihn sein erbirmlicher Lebens-
standard beelendete? Das alles hitte ihn nicht zum Aufbruch
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angetrieben, wohl aber hitte er sich vielleicht aufgehingt und
auf diese Weise SchluBl gemacht.

Aber daB er auf die Beine sprang, daB3 diese Beine unter ihm
zu laufen begannen, nach Hause, zum Vater zu laufen begannen,
daB ein Kraftgefiihl ihn durchstromte und er aktiv wurde, das
lag daran, daB ihm auf einmal sein Vaterhaus vor der Seele stand
und daB er im Geiste den Vater winken und locken sah und da8
er plotzlich dessen gewil wurde: Der Vater nimmt mich auf,
wenn ich komme; und also darf ich kommen. Sicher hat es ihn
auch vor der Fremde und all dem Plunder und all dem Tingel-
tangel geckelt, den er einmal so ernst genommen hatte. Aber
das war nur nebenbei. Die Hauptsache war ganz einfach die
Freude: Ich darf heimkommen. Darum wird die BuBe immer
wieder als Freude beschtieben, und ein Zeichen dessen, daB3 man
sich freut, ist es, daB3 man sein Haupt salbt.

Der verlorene Sohn hitte sicher den Biirgermeister seines
Heimatortes nicht wenig erstaunt angesehen, wenn der ihn
gefragt hitte: »Hast du denn Aufenthaltsverbot in der Fremde
bekommen, daB du auf einmal in die alte Heimat zuriick-
kommst ?« Der Heimkehrer wire um eine Antwort sicher nicht
verlegen gewesen: » Was meinst du ? Mir wire es verboten worden,
in der Fremde zu bleiben, und deshalb wire ich jetzt hiet ? Keine
Spur von einem Verbot, Herr Biirgermeister! Aber das Angebot,
daB ich wieder heimkommen darf und daB mein Vater mich
nicht verstoBen hat, das bringt mich her.« — Und wenn der
Biirgermeister nun gesagt hitte: »Aber ein zweites Mal wird
dir dein Vater sicher verbieten, in die Fremde zu gehen?« so
hitte ihn der verlorene Sohn sichetlich ausgelacht und ihm
gesagt, da sei kein Verbot mehr nétig. Wenn man einmal wisse,
was die Hut und der Friede des Vaterhauses bedeute — ohne
Bild: wenn man wisse, was die Gemeinschaft mit Gott und was
der Friede in Jesus Christus sei —, dann ginge man ganz von
selbst nicht mehr.

Geht man dann wirklich nicht mehr? Bleibt man wirklich ganz
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von selbst zu Hause und im Frieden des Vaters, wenn man
einmal heimgekehrt, wenn man einmal »sbekehrt« ist? Vollzieht
sich dann alles weitere automatisch und gleichsam krisenlos?
Hitte also der verlorene Sohn, wenn et so antworten wiirde,
wie wir es ihm unterstellen, nicht unrecht? Mit dieser Frage
stehen wir im Zentrum unseres Textes. .
Denn dieser Text setzt doch voraus und billigt es offenbar, daB
es gewisser geistlicher Ubungen und Anstrengungen, daf3 es
sozusagen eines geistlichen Trainings bedarf, um heimzukommen
oder daheim zu bleiben. Und zu diesem Training kann z. B. das
Fasten gehoren.

Die Sache mit dem Nachhausekommen und Zuhausebleiben
sieht also gar nicht so selbstverstindlich aus, und Zhnliche Be-
obachtungen konnen wir auch sonst im Neuen Testament
machen. So sagt Paulus: »Ich betdube meinen Leib und zihme
ihn, daB ich nicht den andern predige und selbst verwerflich
werde« (1. Kot. 9, 27). Man kann also, auch wenn man heim-
gekommen ist, auf eine sehr verborgene Weise wieder verwerf-
lich werden und ein Bein in der Fremde haben. Ein anderes Mal
sagt er: Ich bin zwar ein freier Mann, es gibt fiir mich, da ich
Kind im Vaterhause bin, kein einengendes Gesetz; ich darf essen
und trinken, fréhlich sein und lachen, tanzen und schwimmen,
aber »es soll mich nichts gefangennehmen« (1. Kor. 6, 12; 10, 23).
Im Namen der evangelischen Freiheit, die mir das Vaterhaus
gewihrt, kann ich also gleichsam aus Versehen wieder in die
Fremde abgleiten. Und der erste Petrusbrief mahnt deshalb:
»Seid miBig und niichtern zum Gebetg, d. h. doch wohl: Wenn
eure Nerven fiebern, euer Fleisch erregt ist und euer Gaumen
Orgien feiern will, dann kommt es eben nicht zum Gebet, dann
bricht der Kontakt mit dem Vater ab.

Das alles sieht ja nicht gerade danach aus, als ob man nun im
Vaterhaus geborgen wire und als ob die lockenden Stimmen
der Fremde ein fiir allemal schwiegen. Das alles sieht doch
etheblich nach Alarmbereitschaft, nach Kampf und Aufpassen
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aus. Und eben dies will uns Jesus in der Tat sagen: Der Friede
Gottes ist keine Lebensversicherung! Er ist nicht etwas, worauf
man sitzt, sondern wonach man sich dauernd strecken muB.
Und wer da meint, er stehe — er stehe z. B. diesseits der Schwelle
des Vatethauses, wo ihm nichts mehr passieren kénne —, der
sehe ja zu, daB er nicht falle und daB er sich nicht auf einmal
drauBen vorfinde.

Vielleicht fragt mich der eine oder andere jetzt: Ist das nicht
entsetzlich, was du soeben gesagt hast? Ist Jesus nach deiner
Meinung denn nicht michtig genug, daBB er diese Gefahr ein
fiir allemal bannen kann, wenn er seine Hand auf uns gelegt
hat? Ist sein Blut, das er fiir mich vergoB, denn ein zu schwacher
und unwirksamer Stoff, als daB er mich geniigend immunisieren
konnte? Und ist sein Kreuz denn wirklich nur eine Banknote
ohne reelle Deckung, statt ein Zeichen des Triumphes und ein
Zeichen dessen, daB alle, die es umfassen, nun unantastbar und
geborgen sind ?

Wie gut, dal wir zweifeln und den Zweifel nun auch offen
herauslassen. Denn Zweifelnde strecken ihre Hinde aus und
koénnen eben darum auch bei dieser Hand genommen werden.
Jesus ist ndmlich so michtig, daB er alle seine Feinde zu einem
konzentrischen Angriff auf den Plan ruft, gerade weil sie ihre
todliche Bedrohung erkennen. Wie wild werden die Dimonen-
geister der Besessenen, wenn Jesus sie ansieht! Wie schlieBen
sich in der Leidensgeschichte alle auch noch so feindlichen
Gegenkrifte einig zusammen, von Herodes bis Pontius Pilatus,
wenn es ihn zu vernichten gilt! Wie erfihrt es jeder bekennende
Christ, daB8 der Widerspruch und das Argernis gegen ihn auf-
stehen! Und genau so ist es auch in uns selbst. Sobald wir uns
Jesus Christus zu eigen gegeben haben, wird der Widersacher
auch in uns selbst schlechthin alles an Gegenkriften mobilisieren
— von der massiven Sinnlichkeit bis zu den raffinierten Zweifeln
unsetes Geistes —, um Jesus aus dem Felde zu schlagen und unser
Herz frei zu kimpfen.
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Freilich ist die teuflische Regie viel zu gerissen angelegt, als da8
sie sich auf frontale Angriffe beschrinkte und uns mit faustdick
aufgetragenen Verfithrungskiinsten kidme. Denn frontale An-
griffe erkennt man in der Regel schon in der Entwicklung und
kann sich auf sie vorbereiten. Statt dessen pflegt der Widersacher
auf Nebenkriegsschauplitzen zu beginnen. Er stiirzt uns etwa
in chronischen Zeitmangel, der zunichst eine hochst profane
Angelegenheit zu sein scheint. Aber unter der Hand entzieht
uns der Zeitmangel die Stille zum Gebet. Oder er legt uns die
Zeitung morgens auf den Friihstiickstisch, die uns mit den Ex-
regungen der Tagesereignisse die Stille des Gebetes raubt. Oder
er umzingelt uns mit tausend Sorgen, deren fratzenhafte Gesich-
ter durch unsere Gebetsworte wie durch Glas hindurchsehen und
damit zur eigentlichen Fiillung unseres Herzens werden. Oder
er 1i8t uns die evangelische Freiheit preisen und macht sie unter
der Hand zum Deckel der Bosheit. In dem allem wird deutlich,
daB der Jiinger Jesu in einen gesteigerten Kampf gefiihrt wird.
Denn mit alledem werden ihm ganz einfach Arbeitsaufgaben
angewiesen, mit denen er sich tiglich und ganz praktisch aus-
einandersetzen muf. Es ist eine hochst praktische und niichterne
und klar umrissene Aufgabe, mit dem Zeitmangel fertig zu
werden, die Zeitung nicht iiber die Bibel Herr werden zu lassen
und darauf bedacht zu sein, daBB die Sorgen wohl als dunkle
Vigel unser Haupt umflattern, aber kein Nest darauf bauen.
So ist der Friede Gottes keine anfechtungsfreie Etappe, sondern
ein gesteigerter Kampf, gerade weil Jesus so michtig ist. Wer
einen so groBen Herrn hat, hat auch die Ehre, viele Feinde zu
besitzen.

Die schlimmste Gefahr in diesem Kampfe ist nun das, was der
Herr in unserem Text die »Heuchelei« nennt. Wir haben schon
in den fritheren Abschnitten von ihr reden miissen. Sie ist ja viel
mehr als ein bloBes Verstellungsmandver etwa in dem Sinne,
daB einer den primitiven Versuch unternihme, sich nach auflen
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frommer zu geben, als er in Wirklichkeit ist. Jesus spricht hier
zweifellos von der unbewnften Heuchelei; er spricht davon, da
man, ohne es recht zu wissen, nach auflen hin Gottesdienst treibt
und in Wirklichkeit sich selber und dem Teufel dient. So kann
die Heuchelei eine grausige Verirrung unseres Lebens sein —
auf seinem tiefsten Grunde und hinter unserm Riicken.

Jesus zeigt uns in unserem Text, wie und wann es dazu kommt.
Dann nimlich, wenn unser Leben, auch unser inneres Leben,
sich nicht in erster Linie in der Gemeinschaft mit Gott, sozu-
sagen im Alleinsein mit dem Vater abspielt, sondern wenn es
nach auBlen zu den Menschen hin gelebt wird, oder wenn ich
der Zuschauer meiner eigenen Frommigkeit bin. Wenn dieses
innere Leben also, statt ein »Schatz im Himmel« (Matth. 6, 20),
statt »verborgen mit Christo in Gott« (Kol 3, 3) zu sein, zu
einer Ausstellungsware im Schaufenster unseres Lebens wird.
Vielleicht lichelt jetzt der eine oder andere heimlich und sagt
zu sich selber: Das kann mir nicht passieren, ich mache weder
ein besonders saures oder frommes Gesicht, noch gucke ich in
der Kirche allzu lange und allzu demonstrativ in meinen Zylinder
(was ungefihr dem Beten an den StraBenecken gleich kime),
noch bin ich in irgendeiner Weise das, was man einen Frommler
oder religiosen Angeber nennen konnte. Wirklich nicht? Auch
hier kann ich nur davor warnen, daB wir uns dieses Geschehen
unseres inneren Lebens zu plump und zu dick aufgetragen vor-
stellen. Die Netze, mit denen uns der Widersacher fangen will,
sind immer hauchdiinn und fast unsichtbar gesponnen. Erst im
Lichte Jesu beginnen sie verriterisch aufzuleuchten, so da man
sie erkennen kann.

Am besten reden wir einmal ganz praktisch von dieser raffinier-
ten Form der Heuchelei.

Ich denke z. B. daran, daB es in vielen christlichen Kreisen iiblich
ist, sogenannte »Bekenntnisse« abzulegen. Wie sollte man auch
nicht? Wes das Herz voll ist, des geht der Mund iiber. Warum
sollte man nicht die Geschichte erzihlen diitfen, die man mit
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seinem Heiland Jesus Christus erlebt hat? Die Geschichte also,
wie man etst im Unfrieden, in der Heimlichkeit dunkler Bin-
dungen und Ketten dahinlebte, wie er einem dann zu stark
geworden ist und uns endlich in den Frieden seines Kreuzes,
in das Gliick der Vergebung heimgeholt hat. Ich kenne manchen
Menschen, der von einem solchen Zeugnis iiberwiltigt und
bekehrt worden ist, und das hatte vorher keine Predigt fertig-
gebracht. Haben die Apostel dasselbe nicht auch getan? Das
Zeugnis ist wirklich eine echte Gestait der Verkiindigung.
Aber nun kénnen wir an uns selber und an anderen doch immer
wieder dieses beobachten: Bei vielen Zeugnissen, besonders
wenn sie in Form stindig wiederholter Bekehrungsgeschichten
vollzogen werden und wenn sozusagen eine immer neu ab-
gespiclte Platte daraus wird, pflegt sich unter der Hand der
Blickpunkt zu verschieben. Dieses Zeugnis handelt nicht mehr
von dem Herrn, der an uns gehandelt hat, sondern es spricht
von der Ebene, auf der dieses Handeln stattgefunden hat, und
diese Ebene sind wir selber — wir, die wir eine sehr interessante
Rolle dabei spielen. Wir meinen wirklich, unseren Herrn mit
alledem zu preisen (soli Deo glorial), aber in Wirklichkeit ist
ein Stiick Autobiographie und Wichtigtuerei daraus geworden.
Wir machen Eindruck damit, und das gefillt uns; darum wieder-
holen wir es auch oft. Alles aber, was der Ehre des Menschen
dient und Gott deshalb die Ehre nimmt, wird zur Liige. So
pflegt schlieBlich eine verlogene Schwarz-Wei3-Malerei dabei
herauszuspringen.

Es hat mir deshalb nicht geringen Eindruck gemacht, als einmal
ein alter Knecht Gottes einem andern, der gar nicht aufhéren
wollte, von seinem Bullkampf und seiner Bekehrung zu erzihlen,
etwas Wasser in den Wein seiner frommen Bekenntnisse gof3
mit den Worten: »Peterle, mach’s Pfropfle zu, sonst verriecht’s,
sonst verfliegt nimlich der feine Duft, der nur in der Stille mit
Gott da ist.

Hier liegt in der Tat genau das vor, was Jesus meint und was man
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die Zweigleisigkeit und den Selbstwiderspruch unseres Lebens
nennen mochte. Wir treiben zwar mit unseren Worten Gottes-
dienst, wir bekennen. In Wirklichkeit aber haben wir das Thema
verfilscht, weil wir von uns selber reden. Und eben das hat der
heimliche Blick auf die Menschen fertiggebracht, auf die wir
Eindruck machen wollen. Das ist der schreckliche Widerspruch,
in den wir uns oft verwickeln und auf den hin wir uns einmal
grindlich und mit eiskalter, aber heiliger Niichternheit priifen
sollten.

Darum muB jeder Christ, der seinen Herrn bekennen will — und
das wollen und miissen wir ja alle, keineswegs nur derPrediger—,
immer wieder in die Einsamkeit mit Gott gehen, in die Stille
des Gebetes, dorthin, wo kein Mensch zuhort. Nur die Worte
koénnen unsern Herrn wirklich grof3 machen und den Menschen
nahebringen, die aus diesem stillen Gesprich mit dem Vater,
aus dieser Verborgenheit, hervorwachsen. Alles, was ich mit den
Menschen bespreche, muf} ich vorher mit meinem Vater be-
sprochen haben. Und Jesus selbst konnte nur darum so gewaltig
und mit solcher Vollmacht zu den Menschen reden, weil et sich
Zeit und Stille nahm, ganz abseits von aller Eitelkeit und allen
noch so frommen Zwecken mit dem Vater zu reden.

Wie viele Menschen finden Gott nicht, weil sie solche Heuchler
sind und weil sich in ihr Gottsuchen ein falscher Ton und eine
falsche Perspektive einschleicht —, ja, auch in ihr Gottsuchen!
Wie viele gefallen sich nicht in diesem Ringen um die Wahrheit,
um Gott, um die letzten Hintergriinde des Lebens! Sie gefallen
sich als faustische Gottsucher so sehr darin, daB sie im Grunde
gar nicht am Ziele ankommen wollen. Man erkennt sie an ihrer
Manie, immer religise und philosophische Diskussionen fithren
zu miissen, ihren Geist und den Ernst ihres Suchens brillieren
zu lassen. Und der Friede Gottes, um den sie zu ringen scheinen,
ist jhnen im Grunde viel zu »einfiltig, als daB er ihnen noch
geniigend Gelegenheit gibe, sich damit zu produzieren.
Genau dieser Typ, der besonders unter den Gebildeten verbreitet
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ist, ist der Typ des von Jesus beschriebenen Heuchlers, des
Menschen im Widerspruch: Das Thema seines inneren Kampfes
scheint Gott, scheint der Friede zu sein; aber in Wahrheit ist er
selbst dieses Thema. Er gefillt sich in der Pose des Suchenden
und in seiner faustischen Koketterie. Er sammelt Schitze im
Schaufenster, die er wie ein Narzi} genieit. Darum kann solch
ein Mensch nicht zum Frieden kommen. Er gehort zu den
‘Schmerzenskindern des Seelsorgers, denen am schwersten bei-
zukommen ist und an denen der Heilige Geist seine groBten
Wunder tun muB.

Denn der Vater sieht in das Verborgene. Hier und nur hier mufl
man beginnen, ein Christ zu werden. Lieber nach auBen hin
fluchen und den Eindruck des Windhundes machen, als der
Leidenschaft zum Schaufenster verfallen und sich in den Netzen
der Selbstgefilligkeit verfangen. Die Eitelkeit vor sich selber
ist dabei immer noch schlimmer als die Eitelkeit vor den andern.
Und wer sich »tragisch« vorkommt, schlieBt sich vom Reiche
des Heiligen Geistes hermetisch ab.

Wenn nur die Verborgenheit mit Gott in Ordnung ist und wenn
es eine Stille des Gebetes, eine Stille der geistlichen Ubung,
eine Stille des Kampfes gibt! Nach dieser Stille und nach nichts
sonst wird Gott den Wert und das Gewicht unseres Lebens
berechnen, wenn die Stunde der Abrechnung gekommen ist und
wenn es um die 6ffentliche Vergeltung geht.

Wir haben also gesagt, da3 es in der Botschaft unseres Textes
gar nicht nur um das Fasten geht, sondern darum, daB3 wir zum
Kampf unseres Glaubens gerufen werden. Weil wir einen mich-
tigen Herrn haben, strengen sich auch seine Feinde michtig an.
Alles ist gegen ihn versammelt und will statt seiner unser Herz
besitzen: die Leidenschaft unseres Blutes, das in seinem wilden
Rauschen nicht mehr horen kann; der Mangel an Zeit, der uns
nicht mehr zum Zwiegesprich mit dem Vater kommen liBt;
der Sorgengeist, der jedes Gebet erschligt, weil er uns in Unruhe
und Glaubenslosigkeit stiirzt; die Eitelkeit und die Koketterie,
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weil sie uns den Raum der Verborgenheit nehmen, weil sie uns
zum Wichtigtun verfithren wollen und in gleichem MaBe Gott
unwichtig werden lassen.

Auch Sattheit und Hunger gehdren hierher. Satte Menschen
vergessen oft, daB sie friedlos sind und daB ihnen etwas Ent-
scheidendes fehlt. Und die reichen Menschen, die alles haben,
gelten im Neuen Testament immer als die am meisten gefihrde-
ten. Aber auch der Hunger, den so viele von uns kennengelernt
haben, ist von Haus aus wahrhaftig keine geistliche Ubung und
bringt uns der ewigen Heimat nicht niher. Eher scheint das
Gegenteil einzutreten. Verzweiflung und Dumpfheit, Sorge und
Gebetsmiidigkeit pflegen als dunkle Trabanten hinter ihm drein
zu folgen.

Es gibt aber nichts im Leben — weder Sattheit noch Hunger,
weder Kultur noch Triimmer, weder Heimat noch Fremde —,
das nicht zum Triger unendlicher Gnaden werden konnte, wenn
das alles die trifft, die Gott lieben. Denn nun gilt es, ganz einfach
die VerheiBung so realistisch und wortlich wie nur moglich zu
nehmen, daB denen, »die Gott lieben, /e Dinge zum Besten
dienen miissen«: die Sorge, wie es mit Deutschland weitergeht,
die Angst vor der Zukunft unserer im tiefsten verwirrten Welt,
Nahrungs- und Kleidungsnot und alle anderen Néte sind ja zu-
nichst nichts anderes als eine Frage an uns, und diese Frage
lautet: ob wir uns dies alles zur Traurigkeit, zur Verzweiflung
und zum Verzagen dienen lassen wollen, oder aber, ob wir ein-
fach einmal das Ungeheure und doch so Einfiltige wagen und
jenen Worten des Herrn blindlings vertrauen, dal es uns zum
Besten dienen solle, und zwar in demselben Augenblick dienen
solle, wo wir es wagen, weniger diese Dinge zu fiirchten, als
Gott zu lieben.

Das Gegenteil von Angst ist ndmlich nicht der Mut (Mut ist nur
verdringte Angst); sondern das Gegenteil der Angst ist die Liebe

zu dem, der die Welt iiberwunden hat und der einem deshalb
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auch die Angst abnimmt, die in der Welt herrscht. Die gleichen
Note, mit denen der Teufel unsere Verzweiflung heizt, konnen
auch zu dem Material werden, aus dem der Heilige Geist unsern
Glauben formt. Und ich wage deshalb zu fragen: Wem wire
eine groBere Chance gegeben, die Wunder des Glaubens und die
Geborgenheit des Vaterhauses und die unaussprechliche Fiir-
sorge unseres Gottes zu erleben, als denen, die leere Hinde haben
und nun sehen diitfen, wie Gott sie dennoch fiillt; die Hunger
und Dutst haben und die es nun sehen und schmecken diirfen,
daB Gott sich nicht vergeblich um das tigliche Brot bitten 1Bt
und daB er die Vigel unter dem Himmel und noch viel mehr
seine teuer erkauften Kinder nihrt? LaBt uns darum wachsam
und niichtern sein und unsere Augen wirklich auf den richten,
der sich um Voégel und Lilien — #nd seine Kinder kiimmert
(im Sinne jenes Trainings und jener geistlichen Arbeit, die wir
besprachen, laBt uns das tun), damit sich diese Augen nicht in
das Dunkel verirren, sondern nach der Hand des Vaters Aus-
schau halten.

So 1aBt uns denn auch die Not und die Sorge, die Lebensangst
und den Hunger der Leiber und Herzen in die Hand dessen
legen, der alles verwandeln kann, der aus Wasser Wein, aus
Verzweiflung Glauben und aus der Angst der Fremde den
seligen Frieden der Kinder Gottes zu machen vermag.
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DIE UBERWINDUNG DER ANGST

IHR sOLLT EUCH NICHT SCHATZE SAMMELN AUF ERDEN, DA SIE
die Motten und der Rost fressen und da die Diebe nachgraben
und stehlen. Sammelt euch aber Schitze im Himmel, da sie
weder Motten noch Rost fressen und da die Diebe nicht nach-
graben noch stehlen. Denn wo euer Schatz ist, da ist auch euer
Herz. Das Auge ist des Leibes Licht. Wenn dein Auge einfiltig
ist, so wird dein ganzer Leib licht sein; ist aber dein Auge ein
Schalk, so wird dein ganzer Leib finster sein. Wenn nun das
Licht, das in dir ist, Finsternis ist, wie gro3 wird dann die Finster-
nis sein! Niemand kann zwei Herren dienen: entweder er wird
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den einen hassen und den andern lieben, odet et witd dem einen
anhangen und den andern verachten. Ihr kénnt nicht Gott dienen
und dem Mammon.

Darum sage ich euch: Sorget nicht fiir euer Leben, was ihr essen
und trinken werdet, auch nicht fiir euten Leib, was ihr anziehen
werdet. Ist nicht das Leben mehr denn die Speise? und der Leib
mehr denn die Kleidung ? Sehet die V6gel unter dem Himmel an:
sie sden nicht, sie etnten nicht, sie sammeln nicht in die Scheunen;
und euer himmlischer Vater nihrt sie doch. Seid ihr denn nicht
viel mehr denn sie?

Wer ist aber unter euch, der seiner Linge eine Elle zusetzen moge,
ob er gleich darum sorget? Und warum sorget ihr fiir die Klei-
dung? Schauet die Lilien auf dem Felde, wie sie wachsen: sie
arbeiten nicht, auch spinnen sie nicht. Ich sage euch, daB auch
Salomo in aller seiner Herrlichkeit nicht bekleidet gewesen ist
wie derselben eine. So denn Gott das Gras auf dem Felde also
kleidet, das doch heute steht und morgen in den Ofen geworfen
wird: sollte er das nicht viel mehr euch tun, o ihrKleingliubigen?
Darum sollt ihr nicht sorgen und sagen: Was werden wir essen,
was wetden wir trinken, womit werden wir uns kleiden? Nach
solchem allem trachten die Heiden. Denn euer himmlischer Vater
weiB, daB ihr des alles bediirfet.

Trachtet am ersten nach dem Reich Gottes und nach seiner
Gerechtigkeit, so wird euch solches alles zufallen. Darum sorget
nicht fiir den andern Morgen; denn der morgende Tag wird fiir
das Seine sorgen. Es ist genug, daB ein jeglicher Tag seine eigene

Plage habe. MATTHAUS 6, 10—34

I

Al idyllischen Bilder dieses Textes von den sorglosen Vogeln,
den gliicklichen Lilien und der strahlenden Herrlichkeit Salomo-
nis kénnen uns nicht dariiber hinwegtiuschen, dal es hier um
ein sehr aufregendes Wort Jesu geht; aufregend einfach deshalb,
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weil es aus dem Lichte der Natur nun in das Grau unseres Alltags
iibersetzt werden soll. Und eben diese Frage, ob eine solche
Ubersetzung von dem einen in das andere méglich sei, macht
unseren »lieblichen« Text zu einem so harten Brocken. Denn
unser Alltag ist doch nun einmal von sehr handfesten und
realistischen Sorgen erfiillt, die man nicht einfach wegzaubern
kann: Der Kaufmann quilt sich mit der Frage, wie er sein Lager
auffiillt und wieder entleert. In Zeiten der Konjunktur fiirchtet
er die Verginglichkeit des Gliicks und sieht bangend den Riick-
schligen entgegen. Die Miitter sorgen sich um die Zukunft ihrer
Kinder, die jungen Leute, ob sie nichts versiumen, was das
Leben bietet. Der Student sorgt sich um sein Examen, und die
alternde Frau leidet an TorschluBpanik.

Soll ich diesen Teufelszirkel der Sorge, in den wir gebannt sind,
soll ich diese Schlange, die sich stindig in den Schwanz beif}t,
noch weiter ausmalen? Ich glaube nicht, daB wir zu diesem
Zweck zusammengekommen sind, um das alte Lied, das uns Tag
fiir Tag in den Ohren liegt, nun auch im Gottesdienst noch
einmal h6ren zu miissen.

Aber sind wir denn zusammengekommen, um das Gegenteil zu
tun? Um nimlich die quilende und zermiirbende Welt fiir einen
Augenblick zu vergessen? Zu vergessen, welche Sorgen uns
die Spannung zwischen Ost und West macht? Zu vergessen,
was mit unserem kranken Manne, mit den Entwicklungs-
schwierigkeiten unseres Kindes wird? — Nun, wir wollen auch
darin nicht wiihlen, sondern nur die Frage stellen, ob wir denn
zum Vergessen hierher gekommen sind und dazu, uns in der
alltagsenthobenen Welt der Frommen einige Atemziige der Nar-
kose zu gonnen und ein bilchen romantische Zoologie zu treiben,
indem wir nach den Viégeln unter dem Himmel und ihren offen-
bar gliicklicheren Daseinsbedingungen Ausschau halten.

Aber damit wiirden wir dem Worte Gottes wahrhaftig nicht
gerecht. Denn dieses Wort will ja gerade in unsere Sorgen und
in unsere Angst kerein und will uns eben darum doch trésten und
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aufrichten durch die Nachricht, daf3 det, der diese Worte von den
Lilien und Végeln gesagt hat, alle Schmerzen und Angste, alle
Foltern und Todeskimpfe am eigenen Leibe ertrug, weil er nicht
nur allmihlich dariiber schweben, sondern als unser Bruder Mit-
leiden haben und sie also mit-leiden wollte. Wie sollten wir ihn
dann aber als Rauschgift des Vergessens und als Mittel einer
frommen Ekstase miBbrauchen diirfen?
Aber gerade weil das so ist, fillt uns der Text so schwer. Denn
wie sollte sich der Lebensstil des sorglosen Vogels in unsere
sorgenreiche Welt iibertragen lassen? Was soll uns angesichts
ganz brutaler Existenzprobleme die Aufforderung: »Sehet die
Vogel, schauet die Lilien!l«? Wir fiirchten die reaktioniren
Triume von der guten alten Zeit, weil wir dariiber den Augen-
blick versiumen koénnten. Wir fiirchten aber auch die Romantik
der Natur, weil sie zur Flucht vor der Wirklichkeit und eben
darum unehrlich zu werden vermag.
Aber ich meine, wir miilten nun doch aufhorchen, wenn aus-
gerechnet der uns auf die Sorglosigkeit der Vogel und der Lilien
weist, dessen Erdengang wirklich alles andere als lerchen- und
lilienhaft war. Ragen nicht schon in diese Stunde der Berg-
predigt die diisteren Schatten des Kreuzes? Sieht Jesus nicht den
»kommenden Tag« seines eigenen Lebens, dessen angstliche Be-
sorgung er uns verbietet, von dunklem Gewolk erfiillt, von
einem Gewolk, aus dem schon sehr bald ein Blitz herabfahren
witd, um ihn zu fillen? Und sieht er nicht, wie er gerade durch
diese Worte, die er spricht und selber lebt, eben jenen Blitz auf sich
zieht? Sollte er keine Ahnung von der Furchtbarkeit dieser Ent-
ladung haben? Keine Ahnung davon, daB sehr bald ein »anderer
Tag« kommen wird, an dem er seinen Vater bitten muB, dieser
Kelch mdge an ihm voriibergehen?
Nicht wahr, es kommt eben alles darauf an, wer ein solches Wort
von den Végeln und den Lilien spricht. Wer wie Jesus Christus
den menschlichen und den auBBermenschlichen Bereich des Kos-
mos von Rissen, Bedrohungen und widergéttlichen Einbriichen
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durchzogen sieht und wer sich selber so mit seiner Existenz
da hineinwirft, und wer nicht nur die Fanale seines eigenen,
sondern auch die Fanale des Weltunterganges am Horizonte
blitzen sieht und schon um die Stunde weiB, in der uns die Berge
bedecken und Sonne und Mond ihren Schein verlieren wetden,
in dessen Munde muf die Predigt von den Vogeln und den
Lilien und ihrer koniglichen Sorglosigkeit etwas anderes be-
deuten als im Munde der Naturromantiker und Schwirmer.

So fragen wir denn ganz einfach, was der Bergprediger wohl mit
der »Sorge« meinen konate. Versteht er darunter denn jede Art
von Sorge und Vorausdenken?

Es gibt doch auch die sorgende Liebe der Miitter, und wer
mochte die Runen der Sorge und Fiirsorge im Antlitz der alten
Miitter nicht mit Ehrfurcht betrachten? Sollten sie wirklich die
Runen einer Schuld sein?

Und ist nicht die »Sorge« auch mit jeder Art ernsthafter Arbeit
gegeben? Ich m#f mir doch ganz einfach Gedanken, vielleicht
sogar quilende Gedanken dariiber machen, ob ich einer Aufgabe
gewachsen bin, weil ich sie bewiltigen soll, in welche Arbeits-
stadien ich sie zetlege, welche Hindernisse und Widerspriiche
ich zu tiberwinden habe. Und muB sich nicht auch nach Jesu
eigener Aussage jemand, der einen Turm bauen will, iiberlegen
und also »Sorge machenc, »ob er’s auch habe, hinauszufiihren«
(Luk. 14, 28)? Sollte er wirklich dem Simann die Arbeit und
damit auch die Sorgen verbieten wollen?

Wir ertappen uns dabei, da8 wir hier auf einer falschen Fihrte
sind. Denn das, was Jesus mit der Sorglosigkeit meint, kann
unmoglich in dieser Richtung gesucht werden.

Aber nun lenkt er eben unseren Blick auf die Tatsache, dafl wit
trotz und mit dieser berechtigten Sorge Gott untreu werden
konnen; dann nimlich, wenn wir alle die Gaben und Aufgaben,
die wir doch aus der Hand Gottes empfangen, nun iiber den
Geber stellen und wenn wir also dem Geschopf vor dem Schopfer
den Vorzug geben. Diese Umkehrung bedeutet aber in der
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Sprache der Heiligen Schrift nichts anderes als — Gotzendienst
treiben.

So sorgen wir uns z. B. um Nahrung und Kleidung. Wer wiiite
nicht, daB wir sie aus den Hinden Gottes als seine lieben Kinder
empfangen diirfen. Er ist es doch, der alles Leben und also auch
alle Lebensmittel schafft. Aber wie gleichgiiltig ist uns oft diese
schenkende Hand gegeniiber dem Geschenk selbst. Es ist eben
immer wieder typisch fiir uns: Wir sorgen uns nicht darum,
ob wir in der Hand Gottes geborgen bleiben, was auch diese
Hand mit uns tun moge, sondern wir sorgen uns um die Art und
Weise, eben um die Mittel, mit denen uns die Hand Gottes helfen
soll. Ich sage: »soll«; denn wir haben es uns partout in den Kopf
gesetzt, daB uns nur auf diese und jene Weise geholfen werden
soll. Wir miissen Brot und Kleider zu dez Termin, aus der und
der Quelle, in dieser und jener Menge haben. Gewi, wir sind
uns schon klar dariiber, daB Gott es ist, der uns dabei helfen
muB und daB es ohne ihn nicht geht (wir sind doch keine
Atheistenl), und darum bitten wir ihn denn um die Quellen, die
Termine und die nétigen Mengen. Wir bestimmen damit so-
zusagen der beriihmten und oft zitierten »Vorsehung« den
Aktionsradius ihrer Fiirsorge und auch das Aktionsprogramm.
Gott soll uns eben nur so helfen diirfen, daB er die Tiir 6flnet,
auf die wir gerade blicken, und daB er das Hilfsprogramm ver-
wirklicht, das wir uns ausgedacht haben. Es ihm selber zu tiber-
lassen, wie er uns helfen witd, ihm, der »Weg’ hat allerwegen,
das erscheint uns denn doch zu abenteuerlich und verwegen.
DaB Gott in seinen héheren Gedanken sich eben selber Gedanken
machen kdnnte datiiber, wie er uns helfen wird, und daB er seine
Hilfe »unversehens«, also wider alle unsere Programme und Ubet-
legungen, also in Gestalt von »Uberraschungenc, hereinbrechen
1iBt, das scheint uns eine Uberbeanspruchung unseres Vertrauens.
Und doch sind wir immer wieder iiberrascht und beschimt, wenn
er es tatsichlich so macht und wenn gerade das auf die unglaub-
lichste und piinktlichste Weise kommt, was wir brauchen.
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Weil wir so an den Mitteln und Wegen und eigenen Program-
men kleben, werden wir auch unseres Gebetes nicht froh und
sind so oft nur mit halbem Herzen dabei. Denn die andere Hilfte
unseres Herzens verweilt schon wieder bei dem »andern Tagg,
sie schweift schon wieder ab. Sie iiberlegt und rechnet schon
wieder, ob Gott die erbetenen Mittel auch zur Verfiigung stellt
und wie wir uns helfen, wenn die gottliche Intervention aus-
bleibt. Und dariiber werden die Worte unseres Gebetes schal
und muffig. Sie machen uns nicht frisch und froh, wie es doch
beim Besten ein sollte, sondern sie schrauben sich mit Ach und
Krach bis zur Zimmerdecke empor, aber ganz bestimmt nicht
bis in den Himmel. So sind wir zwischen Glauben und Zweifel,
Angst und Vertrauen zerrissen. Wie sollten wir in diesem Zu-
stande auch fréhlich mit dem Vater sprechen und ihm alles —
unsere Sorgen um Kleider und Schuh, Essen und Trinken —
“vertrauend in die Hand legen kénnen? Wie sollten wir in diesem
Zustand unsere eigenen Hinde so festzuhalten wagen, wie es die
Geste des Gebetes doch symbolisch zum Ausdruck bringt, wie
sollten wir in diesem Zustand nicht vielmehr dazu neigen, sie
nervos auf den Tisch zu trommeln oder sie heimlich nach der
Klinke jener Tiir greifen zu lassen, von der wir meinen, daB nur
durch sie die Hilfe Gottes hereinbrechen kénnte — wie es unsere
herrischen und vertrauenslosen Gedanken sich ausgerechnet und
uns vorgelogen haben?
Darin sieht Jesus den Fluch der Sorge: daB wir im Sorgen immer
wieder auf unseren Weg blicken und nicht auf die Ziele Gottes,
die er mit unseren Wegen hat. Darum lehrt er uns zunichst
einmal dieses Ziel mit aller Kraft zu fixieren: das Reich Gottes
und also das, worin Gott seine hdheren Gedanken ganz ver-
wirklicht und wo er also alles in allem sein wird. Wenn wir das
einmal zu tun wagen, nimlich das Zie/ Gottes iiber unserer Welt
und unserem Leben ernsthaft ins Auge zu fassen, dann werden
wir unter allen Umstinden auch dessen ganz gewifl werden, daf3
uns alles andere gufallen wird, d. h. daB Gott uns nun auch alles
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iiberschwenglich geben und darreichen wird, was wir brauchen,
um zu diesem Ziel zu gelangen.

Vielleicht brauchen wir Brot und korperliche Riistigkeit fiir viele
Jahre, weil wir noch lange in seinem Dienst stehen und weil wir
auch anderen helfen sollen, das Reich Gottes zu finden. Vielleicht
brauchen wir es auch, weil Gott noch eine lange Erziehung und
Zubereitung an uns iiben muB, damit wir als alte Ménner und
Frauen nach tausend Irrwegen und Torheiten ihn endlich doch
noch finden diirfen.

Vielleicht aber — wer weil3 das? — brauchen wir auch Hunger
und Bl68e und Gefangenschaft, damit wir das Trauen auf unsere
eigene Kraft verlieren und den Segen der leeren Hinde und der
physischen und geistlichen Armut verstehen lernen, die uns erst
lehrt, nach dem Reichtum und der Fiille der vitetlichen Hinde
zu rufen. Wir wissen ja oft genug nicht, was wir beten sollen,
wir sind oft in Verlegenheit dariiber, was wir brauchen und
was wir uns wiinschen sollen. Vielleicht ist es gut fiir uns, wenn
wir bald aus der Gefangenschaft entlassen werden, vielleicht ist
es aber gerade fiir mich gut, wenn ich noch linger in dieser
Schule bleibe. Und wie mancher schreibt es mir oder hat es mir
in der Riickschau auf diese dunkle Zeit seines Lebens gesagt,
daB er seiner Gefangenschaft froh geworden sei und dafl er
keinen Augenblick dieser harten Fithrung Gottes, weil sie eben
die Fiihrung Gottes gewesen sei, entbehren mdchte.

Von hier aus verstehen wir schon besser, warum das Stieren auf
unsere Wege und unsere Vorteile und warum das ewige Sorgen
um beides so toricht und gefihrlich ist. Wir verrennen uns nur in
uns selbst und fangen uns in dem Zirkel eines endlosen Wahns,
statt unsere Héiupter zu erheben und auf die Ziele Gottes zu
blicken. Es mag uns dann geniigen, zu wissen, daB Gott fiir alle
Wege sorgen wird, die zu diesem Ziele fitlhren miissen: Der
Geldbrieftriger und auch die Krankheit (oder die Genesung),
die wir brauchen, werden auf die Minute genau kommen. Aber
wit werden nur dann durch beides gesegnet werden, wenn wir zu
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vertrauen wagen, daB Gott sein Thema iiber unser Leben ge-
schrieben hat, so daB nun alles, aber wirklich alles der Ausfiihrung
dieses Themas dienen muB.

Wie kénnen wir aber irgend etwas, das uns trifft, wirklich aus den
Hinden Gottes nehmen, wenn wir nicht vor allem dieses Thema
selber im Auge behalten und wenn wir nicht dieses eine, das not
ist, auch unsere einzige und letzte Sorge sein lassen?

Wer sich vor dieser Serge driickt — vor der Sorge also, er
konnte dieses Gnadenziel aus den Augen verlieren —, der mul3
sich nun um alles andere sorgen: um den Baum, gegen den er mit
seinem Auto fihrt, um die nichste Steuererklirung und um jedes
Wetterleuchten im Gesicht seines Chefs. Und umgekehrt: Wer
diese eine Sorge, daBl er den Kontakt mit den Hinden Gottes
nicht verliert, behartlich in seinem Herzen bewegt, der wird in
allem, was er nun pflichtmiBig zu besorgen und worum er sich
zu bekiimmern hat, eine kénigliche Sorglosigkeit walten lassen
kénnen, einfach deshalb, weil er bereit ist, in jeder Stunde neu
seine eigenen Pline und Programme von Gott durchstreichen
und wegwerfen zu lassen. Denn er weiB ja, daB der Rotstift seines
Vaters im Himmel nicht das Schreckinstrument eines bésen und
unbetechenbaren Zensots ist, sondern daB Gott uns nur so zu
seinem koniglichen Ziele fithren kann, und daB darum jeder rote
Strich nicht nur ein Zeichen des Gerichtes, sondern ein Gnaden-
zeichen ist tiber unsern kurzsichtigen und irrlichternden Augen
und eine Versicherung dessen, daB eben er am Werke ist und
daB er uns unseren gutgemeinten Torheiten und Plinen nicht in
die Hinde fallen lassen wird.

An alledem erkennen wir deutlich, warum die Sorge »Abgotterei«
ist. Wir beten das geschopfliche Brot an, von dem wir satt wer-
den, statt daB wir den Herrn anbeten, der uns sittigt auf vieler-
lei Art.

Wit beten das Geld, die Sachwerte an und werden doch nicht
gliicklich dabei, weil sie von Motten und Rost gefressen werden.
Und weil wir das auch ganz genau wissen, sammeln wir immer
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mehr und werden immer besorgter, daB wir das Wettrennen mit
Motten und Rost auch gewinnen. Nicht nur die Lust, auch die
Angst und die Sorgen wollen »tiefe, tiefe Ewigkeit« und steigern
sich ins Unendliche. Wir sorgen weiter, daB die Diebe kommen
und uns das, was wir gewonnen haben, nehmen koénnen: eine
Inflation oder eine Deflation oder das Finanzamt. Fiir den, der
die Verbindung mit Gott verloren hat, fiillt sich der verlassene
Himmel sofort mit Gespenstern und Fratzen. Jede Wolke er-
schreckt ihn, denn es kann ein Blitz aus ihr zucken. Sogar der
Horizont ist voller beklemmender und sorgenerregender Ge-
heimnisse. Man weiB nicht, was hinter ihm wartet und morgen
schon kommen kann. Es wird eine Welt der Sorgen und Ge-
spenster, und man begreift das schaurige Bild, das unsere ger-
manischen Vorfahren fiir diese vom Horizont kommende Gefaht
und fiir diese Ursorge des Lebens gebrauchten: das Bild von der
Midgardschlange, die um den Erdkreis herumliegt und die unse-
ren ganzen Weltkreis in ihrer furchtbaren Umklammerung zer-
brechen kann. Die Welt in der Umzingelung durch die Schlange,
das ist die Welt ohne den Vater, das ist die Welt der Sorge.

Wer immer auf die »Mittel« blickt, mit denen Gott helfen kann
(wer sich auf die Wunderminner der Geschichte verliBt, auf
Parteien und Reformprogramme, besonders wenn sie auf »ismus«
enden), der vertraut sich den falschen Géttern an und weif3 im
Grunde doch ganz genau, daB sie ihn betriigen. Es ist ein
schrecklicher Teufelszirkel: Der Mensch, der sich Sorgen macht,
betet die falschen Gétter an, und die falschen Gotter stiirzen ihn
immer wieder in neue Sorgen und Unruhen.

Es geht beim Problem der Sorglosigkeit gar nicht um eine besser
ausbalancierte Lebenstechnik, die sozusagen nervensparender
wite, sondern es geht darum, daB wir aus der Knechtschaft der
falschen Goétter herauskommen. Erst wenn wir uns das klar
machen, kénnen wir den Frieden ermessen, der uns segnend und
beseligend entgegentritt aus Jesu Wort, daB der Schatz, den wir
im Himmel deponieren, diebessicher und rostfest untergebracht
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ist. Wer den Schatz seines Vertrauens in gottlichen Guthaben an-
legt und wer damit zu der rechten Bank geht, der allein ist nicht
betrogen — weder in dieser, noch in der kommenden Welt —,
weil er bei dem geborgen ist, dessen Herz in Treue und Liebe fiir
ihn schligt, dessen Auge tiber ihm wacht und dessen Hinde beteit
sind, ihm aus ewiger Fiille darzureichen, was er braucht.

Wie furchtbar ist es, wenn man das alles nicht mehr sieht, wenn
das Auge zum Schalk wird und den Sinn fiir die wirklichen
Proportionen des Lebens verliert, wenn es dann die lumpigen
Pfennige und die kiimmerlichen Brotkrumen héher achtet als
jene Hand, die sie datreicht und die doch unendlich viel mehr
an Segen und Fiille schenken will als jene Pfennige und Krumen,
um die wir sorgen.

Nur eines, wirklich nur eines ist not: diese Hand des Vaters, die
Jesus Christus selber ist. Wenn wir sie halten, haben wir alles,
haben wir Leben und Seligkeit und Freude und Sorglosigkeit,
und ganz nebenbei, wirklich »nebenbei«, wirklich im Schlaf —
wie das konigliche Wort der Schrift das ausdriickt — wird uns
auch das geschenkt, was die Hand enthilt an Pfennigen und
Krumen, an Essen und Trinken, Kleidern und Schuhen und
allem, was wir zum Leben brauchen.

Und umgekehrt: Wer diese eine Hand nicht hat, versinkt in
Sorgen und Angst, in Diebesfurcht und Mottenkomplexe und
Verfolgungswahn, und kein Pfennig ist zu erbirmlich und keine
Brotkrume zu klein, als daf3 sie nicht wie Zentnerlast und Alp-
druck auf seiner Brust liegen und ihm als falscher G6tze und
schreckliches Nachtgespenst den Schlaf rauben konnten.

Das Gegenteil der quilenden Sorge ist nicht die Sorglosigkeit
derer, die mit allen Gegenstinden des Bedarfes reichlich und
sicher versorgt sind — fragt doch nur einmal an, ob man in den
Villen wirklich ruhiger schlift als in den Baracken! —, nein, das
Gegenteil der Sorge ist der Friede Gottes, den ich dann haben
darf, wenn Jesus Christus meine Hand in die Hand des Vaters
zuriickgelegt hat.
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Sorglos ist man nicht, wenn das Meer ruhig ist und das Schifflein
unseres Lebens behaglich dahingleitet. Sondern sorglos darf man
sein, wenn zwar die Wogen hoch gehen, wenn aber der Herr
in diesem unserem Lebensschifflein schlift und wir nun wissen,
daB es nicht untergehen kann und dal Wind und Wetter uns
nichts anhaben diirfen, weil der bei uns ist, der die Macht hat,
ihnen augenblicklich zu gebieten. Die einzige Sorge, aber wirk-
lich die einzige, die uns umtreiben soll, ist die, daf3 wir das Ver-
trauen auf den Herrn, der in unserem Lebensschifflein schlafen
will und der iiber die Wogen zu schreiten vermag, nicht weg-
wetfen. Sobald wir unsere Sorgen an die falsche Adresse richten,
nimlich an die Adresse der Wogen, packt uns der Jammer der
Todesangst und wir versinken genau so wie Petrus. Die falsche
Sorge ist nicht mit Hilfe einer kiinstlichen und verkrampften
Sorglosigkeit zu bekimpfen — das wire sterile Werkerei und
wiirde zu nichts anderem fiihren als zur Vogel-Strau3-Politik.
Sorge kann nur durch Sorge geheilt werden. Die Sorge um das
Viele wird dadurch gesund, daB an ihre Stelle die rechte Sorge
tritt: nimlich die Sorge um das »eine, das not ist«. Das ist die
Homdopathie der gottlichen Heilungen.

Aber noch eine letzte Frage wird uns vielleicht bedringen: Der
Petrusbrief sagt uns doch: »Alle eure Sorge werfet auf ihnl«
Also dirfen wir doch Sorgen haben und sie unserem Herrn und
Heiland bringen. Vielleicht diirfen wir ihm also doch mit den
vielen Kleinigkeiten unseres Lebens kommen. Denn nicht wahr:
Der groBte Teil dessen, worum wir uns sorgen, hat ja nichts mit
den sogenannten welthistorischen Perspektiven zu tun, sondern
besteht aus Lappalien. Sollten wir das denn nicht mehr im Ge-
bete bringen diirfen? Sollten wir denn immer nur sagen diirfen:
»Dein Wille geschehe!«? Und miissen wir denn im Namen dieser
Bitte unsere kleinen Sorgen verachten und uns einfach romantisch
treiben lassen?

Ich brauche es nur so auszudriicken, damit wir sehen: So kann
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es ja nicht gemeint sein, denn das Vaterunser lehrt uns doch ge-
rade, die Sorge um das tigliche Brot dem Vater darzubringen.
Wir diirfen eben mit a/lems zum Vater gehen; und Jesus Christus,
der uns zu ihm bringt, hat die verlassene Mutter in ihrer Trauer
und Zukunftssorge getrostet, hat den Armen geholfen, die nicht
wuBten, wie sie den nichsten Tag tiberstehen sollten. Sogar die
Getrinkefrage auf einer Hochzeit hat er ernst genommen. So
sehr hiitet und begleitet er unsere kleinen Sorgen. Damit hingt
es nun wieder zusammen, dal wir ihm auch im Gebet sagen
diirfen, welche Mittel und Wege wir sehen, daB uns aus unserer
Sorge geholfen werde: woher wir hoffen, unser Brot kriegen zu
konnen, und daB Gott doch nun auch diese Tiire aufmachen
moge; welche Menschen eine hilfreiche Beziehung zu haben
scheinen und daB Gott doch iht Herz giinstig stimmen mége. Es
wire unnatiirlich, uns diese Bitten um bestimmte Mittel und
Wege zu verwehren, denn darauf beziehen sich doch gerade
unsere Sorgen, die wir auf ihn werfen sollen, und Gott will doch
gar nicht, daB wir die Sorge unterdriicken und nicht herauslassen,
sondern daB wir sie ihm offen und frei bringen. Dafiir sind wir
doch um Jesu Christi willen seine Kinder. Und welcher irdische
Vater wollte wohl, daB sein Kind ihm aus Scham etwas ver-
schwiege ?

Aber dann, wenn wir das getan haben und auch tun durften, ist
es nun Zeit, die andere Bitte auszusprechen: »Dein Wille ge-
schehe« und »nicht wie ich will, sondern wie du willst«. Diese
Bitte bedeutet: So, lieber Vater, nun habe ich dir alles gesagt,
was mich bedriickt, ich habe dir auch alle meine Gedanken dar-
iber gesagt, wie mir vielleicht geholfen werden konnte, und
habe dich gebeten, daB du nun in Gnaden mir helfen mégest,
wie ich es mir iiberlegt und zurechtgelegt habe. Aber sieh, lieber
Vater, nun mache ich einen Strich darunter, und nun will ich
das alles vergessen und dahintenlassen, nun mache mit mir, was
du willst. Dein Wille geschehe — und eben nicht meiner. Die
ganze Weltgeschichte mit ihren Schrecken und Sinnlosigkeiten
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muB ja doch einmal an deinem Throne enden. Du wirst sie auch
aller Opposition und Besserwisserei der Menschen zum Trotz
dorthin zu bringen wissen. Auch mein Leben mit seinen Sorgen
und Miithen willst du an deinem Herzen enden lassen. Und du,
lieber himmlischer Vater, solltest die Wege nicht kennen und
nicht wunderbar zu ebnen wissen, die dahin fithren ? Du solltest
nicht Wege aller Wege haben, um unser Sorgen und Grimen
zu beschimen und uns auch das Schwerste zum Besten dienen
zu lassen?

 Wer viele Sorgen hat, hat auch die groBite Chance des Glaubens,
gerade weil er seinem Herrn so viel zu bringen hat und weil das
alles in ein groBes Vertrauen gewandelt werden soll.

Es gibt viele Note, aber nur eines ist not. Und wenn wir dies eine
haben, kommt das andere — im Schlaf. Das ist die konigliche
VerheiBung Gottes und auch die konigliche Erfahrung aller
Gotteskinder: »Unser Grimen zu beschimen, wird es unver-
sehens sein.« Dieses »unversehens« ist das Ende unserer Pro-
gramme und unserer sorgenden Phantasie. Gottes Werk kann
ja erst beginnen, wenn unsere Moglichkeiten zu Ende sind. Oh,
ihr Kleinglaubigen, warum seid ihr so furchtsam?

Geschieht denn etwas anderes als Gottes Wille?

I

Sorge ist eine mit Zittern und Zagen an die Zukunft gestellte
Frage. Sie ist die bange Frage, wie es denn werden soll. Denn
diese Zukunft ist ja voll bedrohender Moglichkeiten. Da ist die
gefihrdete Ernte, die von einer unbarmherzigen Sonne ver-
brannt wurde; da sind die bedringenden Fragen der Weltpolitik;
das Knistern im Weltgeriist scheint mehr und mehr in das Ge-
riusch des Berstens iberzugehen, und wir warten auf den Augen-
blick, wo der Einsturz dieses miihsam in Balance gehaltenen
Geriistes etfolgt und wo die wilden Flammen einer neuen Kata-
strophe aus den Fenstern schlagen.
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Wir wissen es eben ganz einfach, wie das ist: hungern missen,
vertrieben werden, in die schrecklichen Hinde der Menschen
fallen. Wir wissen es, wie das aussieht und sich anhért, wenn die
Heimstitten stiirzen und wenn es keine menschliche Hilfe mehr
gibt. Wir wissen es deshalb, weil unsere eigenen Augen die rote
Glut gesehen und unsere Ohren das Stiirzen und Fallen und die
Schreie gehort haben.

Waundert es uns, daB3 wir Sorgen haben, dies alles konne wieder-
kehren oder das alte Katastrophenthema konne weiter variiert
werden ? Wir wissen, zu welchen Qualen diese unsere Welt fihig
ist. Sollten diese Sorgen deshalb Siinde sein ? Ist das Wissen und
Erlebthaben des Grauens, das Wissen darum, was alles »mdog-
lich« ist, Siinde?

Ich glaube das nicht und meine vor allem, daB8 wir auf diese
Weise nicht an jenes Geheimnis herankommen, das Jesus im
Auge hat, wenn er vom Ungehorsam und von der Schuld des Sor-
gens spricht. Denn dies alles, was ich soeben erwihnte: die Er-
lebnisse, die uns wissend gemacht haben und die darum auch die
Zukunft so besorgniserregend sein lassen — dies alles gehort ja
nun zum Bereich jener Dinge, die von auBen her in unsern Mund,
in unsere Augen und Ohren hereingekommen sind. Und eben
dieser Bereich — so hat es der Herr einmal ausgedriickt — ver-
unreinigt den Menschen nicht (Matth. 15, 15f.); lediglich das,
was aus dem Herzen kommt und von innen nach auBen dringt,
verunreinigt uns und macht schuldig. In diesem unserem Herzen
steigen stindig die argen Gedanken wie giftige Sumpfblasen em-
por, und zu diesen argen Gedanken gehort auch die Sorge. Hier
ruht deshalb das Geheimnis des Sorgengeistes; hierhin miissen
wir blicken.

Wenn wir darum unsere Sorgen und die ewige Qual des Hangens
und Bangens und all die damit zusammenhingende Nervositit
loswerden wollen, diitfen wir nicht den Versuch machen, die
Note des kommenden Winters zu verharmlosen oder die welt-
politische Lage optimistisch zu beurteilen — das fiihrt nur zu
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einer voriibergehenden Narkose, der ein katriges Erwachen all-
zubald folgen mufl —, sondern dann miissen wir uns ein neues
Herg schenken lassen. Wenn dieses Herz entgiftet ist, konnen
ihm auch die bosen Gase und Wahnvorstellungen der Angst
nicht mehr entsteigen.

Wenn wir uns deshalb nun ein wenig mit diesem unserem Het-
zen, mit diesem trotzigen und verzagten Ding, mit diesem Be-
hilter unserer Schuld und unserer Angst beschiftigen, dann ist
das gewiB ein schlimmer Gegenstand fiir unsere Betrachtung.
Und mancher denkt vielleicht: Ach, wenn er doch heute alle
diisteren Gegenstinde aus seinerPredigt verbannte und uns lieber
von giildenen Gassen und kristallenen Strémen spriche. Das
Diistere und Bange umlagert uns doch schon iibergenug.

Nun aber diirfen wir ganz einfach als Christen von unserem Her-
zen sprechen; und da ist es plotzlich kein diisterer Gegenstand
mehr. Denn eben diesem Herzen gelten nun alle VerheiBungen
Gottes: daBl es der Ort des Friedens und der Furchtlosigkeit
werden darf, weil Jesus Christus da ist und es den diisteren
Michten entrissen hat. Nun diirfen wir so davon sprechen, wie
Jesus selbst es in der Bergpredigt tut, nimlich so, daB er zunichst
sagt: Selig seid ihr. Ihr seid ja schon in meiner Hut geborgen.
Nun koénnt ihr die schrecklichen Abgriinde ohne Furcht und
Zittern sehen. So ist dieses Herz geheimnisvoll verwandelt, so
wird der Gegenstand des Schreckens zum Orte des Wunders.
So kann euch an diesem schrecklichen Herzen klar werden, aus
welchen Tiefen ihr gerissen seid und welche Gr6Be der Liebe
daraus spricht, da8 Gott dieses wilde Herz in Jesus Christus zu
seinem eigenen Herzen machte. Einem vom Tode gezeichneten
Mann mag man den Spiegel vorenthalten. Es kdnnte ihn t5d-
liches Erschrecken aus dem Glase anspringen, wenn er sich in
seiner furchtbaren Entstelltheit sihe. Aber einem Genesenden
mag man schon ein Bild aus seiner schlimmsten Krankheitszeit
zeigen; nun kann es ihm nichts mehr schaden, nun kann es ihm
statt dessen zum AnlaB eines heien Dankes werden.
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In diesem Sinne, als solche nimlich, die von Jesus bei ihrem
Namen gerufen und den Abgriinden der Angst und der Schuld
entrissen sind, wollen wir den Blick in unser sorgendes, belade-
nes und selbstquilerisches Herz wagen. Wir schauen es ja an im
Angesichte Jesu Chisti, wir sehen ja den Streit und den Hader
unserer Gedanken vom Frieden her.

Wie kommt denn die Sorge in unser Herz? Faust sagt einmal
von ihr:

»Sie deckt sich stets mit neuen Masken zu,

sie mag als Haus und Hof, als Weib und Kind erscheinen,
als Feuer, Wasser, Dolch und Gift.

Du bebst vor allem, was nicht trifft,

und was du nie verlierst, das muBt du stets beweinen.«

In diesen Worten erkennen wir alle unser natiitliches Herz wie-
der. Denn hier wird uns gesagt, daB der Geist der Sorge nicht
von auBlen her in unser Herz eindringt: daB es nicht die bedrohte
Situation meiner Familie oder meiner Gesundheit ist und auch
nicht die bedrohlichen Konstellationen der Weltpolitik sind, die
uns Sorgen machen — alle diese N6te konnten ja auch das Ge-
genteil der Sorge in uns bewirken; sie kénnten uns dazu dienen,
daB wir alles Trauen auf menschliche Hilfe wegwerfen und daf3
wir uns verzweifelt und getrost zugleich der Gnade Gottes ver-
schreiben. — Vielmehr wird uns hier gesagt, da die Sorge aus
unserem Hergen kommt: ich fiirchte Schiitzen, die aus einem
Hinterhalt nach mir zielen, Denunzianten vielleicht oder Neid-
linge oder anderes Gelichter. Aber es wird ja gar nicht geschossen.
Ich fiirchte Kurzschliisse und Hausbrinde; aber die Leitungen
sind intakt. Ich fiirchte Vergewaltigungen und den Tod meiner
Kinder, aber meine Schwelle bleibt verschont, und die Kinder
spielen munter in der Sonne: »Du bebst vor allem, was nicht
trifft, und was du nie verlierst, das muBt du stets beweinen.«

Dieses Herz hat einen groBen Vorrat von Angst und Wahn und
Unfrieden in sich, und nun wirkt es gleichsam wie ein unheim-

160



licher Kinoapparat, der diesen Vorrat an Angst und Unfrieden
in schreckliche Bilder iibersetzt. Es geht mir dann genau wie
dem Zuschauer im Film: Ich bin in der Illusion befangen, als
triten mir diese Bilder leibhaftig von der Wand her entgegen.
Ich lebe formlich mit diesen Menschen und ihrem Schicksal und
lebe genau so mit den schrecklichen Wahnvorstellungen meiner
Sorgen, als ob sie Wirklichkeit wiren. Und derweil stammt es
alles aus meiner Brust, sind es alles Hitngespinste dieses trotzigen
und verzagten Dinges.

Wie kommt das?

Als Faust diese furchtbaren und doch so hellsichtigen Worte
tber die Sotge sagt, hat er gerade in gotteslisterlichem Selbst-
bewuftsein ausgerufen: »Ich Ebenbild der Gottheit«, und im
nichsten Moment wird er sich dem Teufel verschreiben.

Das ist sehr wichtig, um das Geheimnis der Sorge zu begreifen:
Wer die Welt und das Leben nicht aus dem Frieden der Gemein-
schaft mit Gott ansieht, muB sie so betrachten, wie sie unter det
Herrschaft des Teufels aussieht. Da aber ist die bedrohte Welt:
Endet nicht alles im Tode? »Vorbei und reines Nichts, als wir’
es nichts gewesenc, sagt der Teufel zynisch in der T'odesstunde
Fausts. Auch die gréBten Geister holt am Ende der Knochen-
mann. Von Sinn ist keine Spur zu entdecken, so behauptet es der
Teufel (denn der Teufel ist ein Nihilist): Wie viele Halunken und
Schieber machen sich einen guten Tag und wie viele Fromme
gehen elend vor die Hunde! Mit dieser Beobachtung hat der
Teufel schon den Hiob verriickt gemacht, indem er ihn, den
Frommen, mit einer Katastrophennachricht nach der andern
schlug und es den Prassern und Schiebern gut gehen lieB. Da-
durch wollte er ihm einreden: Das ganze Leben ist ein wirres
Spiel des Zufalles, denkbar unviterlich, denkbar ungttlich. Ein
Tor, wer auf die gottliche Gerechtigkeit wartet und wer so
dumm ist, sich einzubilden, daB das Gute belohnt und das Bése
bestraft wird. Haben wir diese Anfechtung des Hiob nicht alle
schon an der eigenen Seele gespiirt? — »Ohne Wahl zuckt der
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Strahl«, so hat es der Teufel in den Bombennichten in die Herzen
gefliistert, und die Menschen haben ihn verstanden und haben
in furchtbarer Resignation »Schicksal« gesagt, wenn so manche
Kathedrale niederbrannte und so manche Animietkneipe den
Sturm iiberstand.

So sieht die Welt aus der Perspektive des Teufels, so sieht die
Welt »diesseits Gottes« aus: ein blindes Wiirfelspiel des Schick-
sals, eine schauerliche Fahrt ins Blaue, oder vielmehr ins Dunkle.
Versteht ihr, in dieser Welt ist alles moglich, schlechterdings
alles: Du kannst Millionir werden oder ein armer Schlucker, du
kannst morgen tot sein, weil dir ein Ziegel auf den Kopf fillt,
oder kannst ein alter lebensmiider Greis werden. Du kannst
Minister werden oder morgen ins Gefingnis kommen oder bei-
des zugleich. Es ist Unsinn, nach Sinn und Verstand in alledem
zu fragen. Es muB dir geniigen, daB in dieser Welt des Durch-
einanderbringens alles, aber auch schlechthin alles »moglich«ist.
Fiir dieses Wissen, daf3 alles »moglich« ist, hat der moderne
Mensch den Begriff der Lebensangst geprigt. Frithere Genera-
tionen kannten so etwas wie Todesfurcht. Der heutige Mensch
aber hat Angst vor dem Leben. Nicht etwa deshalb, weil er be-
sonders furchtsam wire, wenn es in den Krieg oder in die Bom-
bennacht geht. Im Gegenteil, er ist eher mutiger als friihere
Generationen und manchmal sogar tollkithn. Aber er hat Le-
bensangst. Er fiirchtet all das, was passieren &dinnte in dieser un-
berechenbaren, mit allen »Mdoglichkeiten« geladenen Welt. Er
fiihlt sich so entsetzlich allein dem allem ausgeliefert. WiiBite er,
daB einer bei ihm ist, ja wiiBte er, daB einer dies alles schickt, so
furchtbar es auch sein mag, und wiiBte er, daB dieser eine sich
etwas dabei denkt, daf3 er ein Ziel dabei im Auge hat und viel-
leicht so etwas kennt wie Liebe, dann wiirde er alles ertragen.
Aber das alles weiB er eben nicht. Darum ist er hilflos in den
Taumeltanz des Lebens hineingegeben. Darum muf er alles firch-
ten, weil alles wmiglich« ist. Datum entsteigen seinem Herzen dann
die schrecklichen Bilder, und der Projektionsapparat dieser Le-
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bensangst malt sie ihm leibhaftig an die Wand und »was et nie
vetliert, das mufB} er stets beweinen«. Er muB es beweinen, weil
er eben alles verlieren &innte, weil alles »mdglich« wire — in
dieser Welt des Teufels, die Hiob bis in den bittetsten Grund
durchleiden mufite.

Seht ihr nun, wie letzten Endes das unerl6ste Herz hinter unsern
Sorgen steht und nicht die gefihrlichen Dinge selbst, auch nicht
die MiBlernte, auch nicht der Konflikt zwischen Ost und West?
Eben dieses Herz ist es, das die Welt nun voller Rost und Mot-
ten, voller Atombomben und Katastrophen sieht und Angst vor
alledem hat, was »moglich« ist und eintreten konnte in einer
unberechenbaren Welt.

Hier stoBen wir auf die tiefsten Geheimnisse unseres Glaubens.
Im 73. Psalm wird uns die ganze Not eines Menschen gezeigt,
der die Fithrungen Gottes nicht mehr durchschaut, der die
schreckliche und sinnlose Verkehrung von Lohn und Strafe
ahnlich wie Hiob beobachten mufB und der deshalb in Sorge und
Angst gegeniiber der Unberechenbatkeit der Welt gestiirzt ist.
Hat letzten Endes nicht doch der Teufel die Regie? Fast wire
der Psalmist so weit, diese schauerliche Feststellung zu treffen.
Und et unterliit es zunichst nur deshalb, weil er damit alle
Kinder Gottes verdammen und ihren Glauben als Teufelsgauke-
lei verstehen miiBte. Darum zuckt er vor dieser letzten zweifel-
haften Feststellung zuriick.

Aber dieses Zuriickzucken ist noch nicht die Heimkehr in den
Frieden Gottes. Es ist nur die Flucht vor einer Konsequenz, die
allzu schrecklich wire. Und doch wolbt sich {iber dem SchluBl
des Psalms dieser Friede Gottes wie ein versdhnender Regen-
bogen, und die frohe Botschaft von der heimbringenden Gnade
Gottes und der Ruhe an seinem Herzen dringt friedvoll und
beseligend an unser Ohr.

Wie kommt der Psalmist zu diesem Frieden mitten in der Un-
berechenbarkeit der Welt? Etwa dadurch, daB er am Ende seines
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Griibelns doch noch hinter den Sinn gekommen und daB es ihm
plétzlich wie ein Licht aufgegangen wire: Aha, »deshalb weil«
Gott dich reifer machen wollte am Leiden, »deshalb weil« er
meinen Glauben in dieser unberechenbaren, verriickten Welt
priifen wollte, »deshalb weil«. . . hat er mich um Amt und Brot
kommen lassen, hat er mir die Heimat geraubt und den liebsten
Menschen genommen. Dieses »deshalb weil« suchen wir aber
im ganzen Psalm vergeblich. Auf dieses »deshalb weil« richten
sich die fiebernden Gedanken der Weltweisen, die den Sinn des
Lebens meinen ergriinden zu konnen. Aber der Psalmist ver-
schmiht es. Nein, statt eines »deshalb weil« sagt er: »Dennoch
bleibe ich stets an dir.«

Wie ist dieses merkwiirdige »Dennoch« zu verstehen ? Wie kann
es die Losung aus der Lebensangst bringen?

Wenn es mir an ener Stelle aufgehen und klar werden konate,
daB iiber dieser Welt ein lebendiges Herz schligt, dann wire
mir die Angst mit einem Schlag genommen. Dann diirfte mich
ja nichts mehr treffen, das nicht vorher die Zensur dieses Herzens
passiert hitte und von diesem Herzen als mir f6rderlich und gut
erkannt worden wire. Dann wire in allem, was mich quilt und
wovor mir graut, das geheime Thema der Liebe wirksam, auch
wenn izh es aus den wirren Takten dieser aus den Fugen gekom-
menen Welt nicht herauszuh6ren vermochte. Es wiirde mir dann
ganz einfach geniigen, daB3 dieses alles vom Herzen Gottes kommt
und wieder zu ihm dringt.

Und dieser eine Punkt, an dem mir dieser unerhérte, dieser et-
lsende Trost sichtbar und greifbar witd, ist Jesus Christus. Ich
gebrauchte friiher schon einmal das Bild vom VergroBerungs-
glas: Nur wenn wir durch die Mitte dieser Lupe blicken, sehen
wir den Gegenstand dahinter schirfer und klarer umrissen. Je
mehr wir uns von ihm entfernen und je mehr unser Blick an die
Rinder schweift, um so verzerrter und unerkennbarer werden
die Gegenstinde. Genau so ist es mit der Art, wie Jesus Christus
uns hilft, in das Leben hineinzublicken : Nut wenn wir durch ihn,
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durch die Mitte der Geschichte, das Geheimnis des Lebens be-
trachten, gewinnt es seine alte Klarheit; denn durch ihn schauen
wir mitten in das Herz Gottes hinein. Je mehr wir uns aber von
diesem Zentrum entfetnen und unseren Blick auf die Rinder hin
entweichen lassen, um so verzerrter und undurchdringlicher und
teuflischer wird alles, was dann in unser Gesichtsfeld tritt. An
den Rindern herrscht die Lebensangst. Nur in jenem Brenn-
punkt, in Jesus Christus, sehe ich den Vater und wie er’s mit
mir meint. Ich sehe, wie er den Hungernden und Diirstenden
hilft und wie er in Jesus Christus selber ein Hungernder und
Diirstender, ein Gefangener und Blofler wird. Hier sehe ich,
wie Gott in seinem Sohn alles das durch sein eigenes gottliches
Herz zittern und pulsieren 1iBt, was meine Qual und meine Lust
ist: den Rausch der Macht und die Bewunderung der Menschen
und alles, was an fiirchterlichen Abgriinden in meinem Leben
gihnt. Denn in der Versuchungsstunde in der Wiiste nimmt der
Gottessohn ja dieses mein wildes Herz mit allen seinen Versu-
chungen, mit seinem Rausch, mit seiner Angst in seine eigene
Brust. So sehr liebt er mich. Er erbarmt sich nicht nur {iber die,
die in Finsternis und Schatten des Todes sitzen, sondern er et-
trigt selber die Finsternis der teuflischen Michte und stirbt selber
den schrecklichen Tod.

Wenn ich in meinem Heiland Jesus Christus dieses Herz des
Vaters erkennen darf, dieses fiir mich schlagende und um meinet-
willen verwundete Herz, dann weif} ich zwar ebensowenig wie
der Heide und wie der sich sorgende Faust, ob ich morgen noch
leben werde und ob die Atombombe jene sommerliche Land-
schaft nicht in Schutt und Asche legen wird, die mir eben noch
Lob- und Dank- und Freudenlieder iiber die Herrlichkeit der
Schépfung auf die Lippen trieb. Ich weiB8 auch nicht (ebenso-
wenig wie der Heide, wie Faust), warum der geliebteste Mensch,
der Reichtum und der Inhalt meines Lebens, im Osten verschol-
len ist, wihrend der Mann meiner Nachbarin heimkam, um den
alten ehelichen Krach wieder aufleben zu lassen. Das alles weil3
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ich nicht, auch als Chris# nicht. Und doch ist mir die Sorge und
die Lebensangst geheimnisvoll genommen, weil ich nun Ja sagen
kann und weil mir Gott in seiner Gnade die Kunst des Anneh-
mens geschenkt hat. Darum schaue ich nicht mehr in krampf-
hafter Abwehrbewegung in die Zukunft, voller Sorge, was sich
da jetzt wieder an Unberechenbarem zusammenbrauen witd, son-
dern ich nehme es an, einfach weil es mir von einer Hand dat-
gereicht wird, welche die Hand meines Heilandes ist.

Wenn es wirklich diese gottliche Hand gibt und wenn ich nun
nicht anders kann, als dariiber jubeln (denn nicht wahr, was kann
eine Hand bedeuten, wenn ich schwer krank bin oder wenn es
sehr dunkel ist und ich die Orientierung verloren habe oder
wenn ich in abgriindiges Leid gestiirzt bin), wie sollte ich dann
nicht auch alles das annehmen wollen, was nun sz dieser Hand
ist, oder wie sollte ich nicht freudig den Weg zu gehen wagen,
den diese Hand mich fiihrt? Es ist ja letzten Endes ganz belang-
los, ob ich den Sinn meines Lebens in seinen merkwiirdigen
Fithrungen »verstehe«. Es kommt vielmehr alles darauf an, daB3
ich die Verbindung mit dieser Hand behalte, denn dann kann
ich Ja sagen, dann kann ich annehmen.

Wer sich fiir mich geopfert hat und fiir allen meinen Schaden
gut gewesen ist, der kann es auch mit den schwersten Lasten und
den rauhesten Wegen nur gut mit mir meinen und wird nur das
an mich heranlassen, was mir zum Besten dient.

Das Gegenteil der Sorge ist also nicht der Optimismus, der sich
einredet: Es ist ja alles nicht so schlimm und wird sich schon
zurechtschaukeln. Die sogenannten Optimisten aus Grundsatz
sind im allgemeinen nur Windhunde und oberflachliche Naturen,
die nicht serits oder tapfer genug sind, den witklichen Reali-
titen standzuhalten.

Das Gegenteil der Sorge ist vielmehr der Glaube. Es ist det
Glaube, der um die UngewiBheit der Zukunft weil und der
allen Ritseln und scheinbaren Sinnlosigkeiten des Schicksals
standhalt, der einfach sagt: Dennoch bleibe ich stets an dir.
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Ich bitte zu bedenken, daB3 er nicht sagt: Dennoch bleibe ich stur
auf meinen Beinen stehen; »was mich nicht umbringt, macht
mich stirker«. Das konnte jeder Biiffel auch sagen, wenn seine
Gehirnmasse ihn nicht hinderte, einen philosophischen Satz zu
denken. Sondern der Glaube sagt: Ich falle vielleicht und bin oft
hilflos, aber du hebst mich auf. Mein Verstand steht schier still
oder wird irre angesichts des Ubermafles an Leid in der Welt,
aber du Jisses# mich nicht, und so hilt dich dann auch meine
Hand fest. Denn ich darf es ja wissen, da3 deine Liebe jhren Weg
auch in der gréBten Dunkelheit hat. In diesem Sinne ist der
Glaube das Gegenteil der Sorge. Und so hat es der Herr selber
ausgesprochen, wenn er sagt: »Fiirchte dich nicht, glaube nurl«
(Mark. 5, 36).

Wenn wir uns dieses Vertrauen schenken lassen, dann bekom-
men wir ein wenig von der koniglichen Freiheit der Kinder
Gottes zu schmecken, und unter der Hand verindert sich unser
ganzes Verhiltnis zur Zukunft. Unser erstes Interesse gilt nicht
mehr der Frage (der bangen und zweifelnden Frage), ob Gott
helfen wird, sondern es gilt der andern Frage (der frohlichen,
gewissen und gleichsam neugierigen Frage), wie Gott helfen wird.
In diesem Sinne sagt Pascal einmal, es sei herrlich, im wilden
Wetter auf einem Schiff zu fahren, wenn man wisse, daf} es nicht
untergehen konne.

Das ist die stiirmische Freude des Christenlebens, das ist auch
sein Lachen und sein Humor und seine sieghaft iiberwindende
Kraft, daB3 unser Leben nun ein solches Schifflein ist, in dem
Jesus Christus schlift und das nicht untergehen kann. Ich kenne
einen wahren Christen, der durch schwerstes Leid und durch
groBe Gefahren gegangen ist und gegenwirtig geht und der mir
einmal sagte: Die geistliche Gefahr meines Lebens besteht gar
nicht mehr darin, daB ich zuwenig mit Gott und auf Gott rechne.
Nein, Gott hat mich durch seine unzihligen und unglaublich
piinktlichen Durchhilfen fast tollkithn gemacht in der Art, wie
ich ihn nun wirken lasse und mitmache. Dieses Sichtreibenlassen
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ist jetzt ein Zustand, der mir zur geistlichen Gefahr werden
konnte.
Nun, wie dem auch sei: Jedenfalls hatte dieser Mann etwas von
der Fiirsorge Gottes und der Sorglosigkeit seiner Kinder er-
fahren.

Damit kommen wir nun zum Schlu} und fragen noch, wie wir
denn nun ganz praktisch zu dieser Sorglosigkeit im Angesicht
Jesu Christi kommen.

Wir héren dazu einige ganz praktikable Regeln, wie sie uns das
Evangelium an die Hand gibt.

1. Die erste heif3t, daB wir uns von unseren Sorgen nicht kiinst-
lich ablenken sollen (etwa durch Dauerhoren des Radios oder
Kinorennerei oder andere Betriebsamkeit), sondern daB3 wir un-
sere Sorgen auf den hinlenken sollen, der alle unsere Schuld und
all unser Leid und also auch unsere Sorgen briiderlich tragen und
teilen will. Nicht ablenken, sondern hinlenken. Das ist es. Jesus
hat ja nicht gesagt: Sehet den Vogel Straull an, wie er seinen
Kopf im Wistensand vergribt und damit die Sorge vor der
Gefahr loszuwerden versucht. Sondern er hat gesagt: Sehet die
Vogel unter dem Himmel an, haltet eure Augen offen, reckt euch
gerade empor und schaut mitten in die Hohe der Welt, in der
Gott die Signale seiner Gnade und Fiirsorge zu erkennen gibt.

2. Die zweite damit zusammenhingende Regel lautet: Du
sollst deine Sorgen nicht unterdriicken, sondern sie frei heraus-
lassen. Du sollst sie auch nicht auf die Goldwaage legen und
besorgt fragen, ob sie dir vielleicht vom Teufel eingegeben seien
und aus dem Unglauben stammen, oder ob sie gar salonfihig
und wichtig genug seien, um deinem himmlischen Vater damit
zu kommen. Hat sich Jesus nicht in barmherziger Herablassung
selbst der kleinen Hausfrauen angenommen, als den Hochzeits-
leuten der Wein ausging, und hat er nicht auch jene torichte Sorge
in seine Hand genommen, als die Frau des Zebedius ihre Sohne
im Reiche Gottes zu seiner Rechten und zu seiner Linken placiert
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sehen wollte? Wie sollte der, der uns die Schuld vergibt, nicht
iiber unsere Torheit licheln, — in Giifte licheln, statt uns bose
zu sein ? Wie sollte der, der uns kleine Menschen liebt, nicht auch
das Kleine selbst an uns mitlieben? Wie sollte er uns nicht mit
allem, was wir sind, mit unserer minnlichen Tatkraft und unse-
rer Kinderangst, mit unserem Heroismus und mit unserer klei-
nen, oft so dummen Sorge in sein unendliches Erbarmen hiillen,
wenn dieses sein Erbarmen ihn doch dazu treibt, zu uns zu kom-
men und die Glorie des Himmels zu verlassen?

Weil er dann also unser Bruder und Gefihrte ist, laBt uns mit
Gott reden, wie die lieben Kinder mit dem lieben Vater.

3. Wir diirfen keinen Augenblick mit unseren Sorgen und unse-
rer Angst allein bleiben und diirfen ihnen keine einzige Minute
der bangen Nacht ein Anrecht auf unser Herz gewihren. Und
das heiBt nun ganz praktisch: Kaum, daB3 die Sorgen da sind,
miissen sie in ein Gebet verwandelt werden. Sie sind ja von
hochexplosiver Natur, und wenn wir sie zu lange in unserer Hand
behalten, zerreiBen sie uns. Und wenn wit die sorgendurchfurch-
ten, zerqualten Gesichter in den Bahnen und auf den StraBen
sehen, dann erfahren wir immer wieder mit Schrecken, daf} sie
solchen zerfetzten Leichnamen gehéren, die den Sprengkdrper
ihrer Sorge in der Hand behielten, statt ihn von sich zu schleu-
dern und statt die Sorge auf den zu werfen, der in seiner grenzen-
losen Giite fiir uns zu sorgen verheiBen hat und gegen dessen
Herz jene gefihrlichen Dinge nichts zu tun verméogen.

Wenn wir aber die Sorgen in Gebete verwandeln, dann vollzieht
sich wirklich eine »Verwandlung«, wie mit allem, was wir untet
die Augen Jesu bringen. Denn dann lassen sie uns viel niher
zum Herzen des Vaters dringen, als wenn wir keine Sorgen hit-
ten. Wer sich viel sorgt, der wird auch viel geliebt, und wem
viele Trinen zu trocknen sind, der erfihrt die linde Hand Got-
tes vor andern. Um sich von Gott trdsten zu lassen, wie einen
eine Mutter trostet, mufl man eben ein Kind werden mit seiner
Angst und Hilflosigkeit und seiner Furcht im Dunkeln. Und
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dieses Kind lebt auch im stirksten Manne. Wer es aber nie wagt,
»Abba, lieber Vater« zu schreien, erfihrt es nie, dafl das Kind in
ihm nach Erlésung ruft; und statt des koniglichen Friedens der
Gotteskinder bleibt er mit dem kiinstlichen Krampf seiner soge-
nannten Tapferkeit allein. Und umgekehrt: Wer sofort und tig-
lich jede Sorge in ein Gebet verwandelt, der steht zwar auch noch
vor den Ritseln des Lebens und seinen geheimnisvollen Fiih-
rungen. Aber diese Ritsel diitfen ihn nicht mehr quilen, weil er
betend den Kontakt mit dem viterlichen Herzen hilt, mit jenem
Herzen, das ihn in seinem Bruder Jesus Christus anblickt und in
dem alle unverstandenen Geheimnisse des Lebens sich als Ge-
heimnisse der Liebe erweisen und darum trostvoll und beseligend
werden. »Dennoch bleibe ich stets an dir.«

Das ist kein Trotz, der Gott eine Art »sturer Treue« halten
mdchte, sondern das ist Ausdruck jener Seligkeit und Freude
dariiber, daB mir die dunkle Zukunft und das oft so sinnlose
Wiirfelspiel des Lebens nichts mehr tun, daB sie mich nicht irre
machen diirfen und daB ich in allen Orkanen und Stiirmen eine
Stitte des Friedens haben darf, da ich mein Haupt hinlege, und
daB ich genau so schlafen und mich fallen lassen datf, wie Jesus
Christus in dem wirbelnden Schifflein schlift, wihrend die klein-
gliubigen Jiinger vor Angst schier verriickt wurden.

4. Die ganze Weltgeschichte mit ihren Schrecken und UngewiB-
heiten mufl einmal an seinem Throne enden, auch wenn schreck-
liche Triibsalsfluten mit Atombomben und Panzern noch einmal
iiber uns hinwegrasen sollten — wer weil das? — Dann wird
auch das jedenfalls Gottes Pline und letzte Ziele nicht durch-
kreuzen kénnen; dann miiBte uns auch das unter Schrecken und
Wehen dem Ziele nur niherbringen.

Am Ende aber ertont iiber den vielen Leichenfeldern, tiber det
verbrannten Erde und den alles verschlingenden Sintfluten das
Lob Gottes, in das alle Engel und Verklirten und alle, die iiber-
wunden haben, einstimmen, weil Jesus Christus der Sieger ist.
Am Abend der Welt wird der Sieg Gottes gefeiert werden !
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Und darum die letzte Regel wider die Sorge: Wenn die Angst
vor der nichsten Zukunft, vor Hunger und Kilte, Krieg und
Tod allzu groB wird, dann solltest du einen Augenblick das
Schreien und Flehen lassen. Dann solltest du Gott einmal mitten
in den Wettern zu loben wagen, wie ihn die Jiinger im Gefingnis
lobten. Denn Gott loben heif3t, die Welt von ihtem Ende, vom
groBen Siege Gottes her sehen. Und in diesem Lobe Gottes kann
sich dann unser iibernichtigter, ins Kampfgewiihl verstrickter
Blick erholen und wieder MaB3 und Richtung gewinnen.

Das ist vielleicht die groBte Gnade, dal wir Christen, die wir
um den Sieg unseres Herrn wissen, Gott schon jetzt — und nicht
erst am Ende selbst — loben diitfen, einfach, weil wir um das
Ende wissen, einfach, weil wir wissen, daB Fremde und Heimat-
losigkeit, Hunger und Durst, Ritsel und Geheimnis von dem
sieghaften und strahlenden Thema bestimmt sind: Niher, mein
Gott, zu dir!

Wer es wissen datf, da3 am Ende der Friede Gottes steht, der
darf nicht nur aus der Tiefe schreien, der darf auch aus der Tiefe
Joben. Wer aber Gott lobt, fiirchtet sich nicht.
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DER VERKLAGTE RICHTER

RICHTET NICHT, AUF DASS IHR NICHT GERICHTET WERDET. DENN
mit welcherlei Gericht ihr richtet, werdet ihr gerichtet werden;
und mit welcherlei MaB ihr messet, wird euch gemessen werden.
Was siehest du aber den Splitter in deines Bruders Auge, und
wirst nicht gewahr des Balkens in deinem Auge?

Oder wie darfst du sagen zu deinem Bruder: Halt, ich will dir
den Splitter aus deinem Auge ziehen, — und siche, ein Balken
ist in deinem Auge?

Du Heuchler, zieh am ersten den Balken aus deinem Auge;
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darnach siehe zu, wie du den Splitter aus deines Bruders Auge
ziehest!

Ihr sollt das Heiligtum nicht den Hunden geben, und eure
Perlen sollt ihr nicht vor die Sdue werfen, auf daB sie dieselben
nicht zertreten mit ihren FiiBen und sich wenden und euch

zerreiBlen. MATTHAUS 7, 1—6

Wit leben in einer Zeit unablissiger und nicht endenwollender
Gerichte!. Die Spalten unserer Zeitungen sind erfiillt mit Be-
richten dariiber, wie man allenthalben abrechnet: Man stellt die
Schuldigen der hinter uns liegenden Schreckensherrschaft vor
Gericht. Man richtet die Politiker, die Wirtschaftsfiihrer, die
leitenden Arzte. Man fragt nach der Kollektivschuld oder jeden-
falls nach der Kollektivhaftung des ganzen Volkes. Man fragt
im Gericht die einzelnen Stinde nach ihrem Anteil an der Welt-
katastrophe, man fragt das Biirgertum, man fragt die Intelligenz.
Man geht anklagend auf den Soldaten zu, der unter einer falschen
Fahne kimpfte. Jeder von uns ist dabei Fragender und Gefragter
zugleich. Es ist ein stindiges Hin und Her und Auf und Ab im
Gerichtssaal unserer Welt, ein ewiger Wechsel zwischen Richter-
stuhl und Anklagebank. Die Welt ist ein Gerichtshaus geworden.
Und sie wird es wohl auch weiterhin bleiben. Nur mit Beklem-
mung wagt man sich vorzustellen, welche Wildheit gegen-
seitigen Richtens losbrechen wird, wenn die an sich so ersehnte
Stunde kommt, in der die getrennten Teile unseres Vaterlandes
wieder vereinigt werden.

! Die folgenden Bemerkungen beziehen sich auf die vielfachen Gerichts- und
Entnazifizierungsverfahren der ersten Nachkriegszeit. Wenn wir die Erinnerung
daran hier noch einmal deutlich wetden lassen, dann deshalb, weil sie einen
besonders eklatanten Ausbruch des in der Welt vorhandenen ,,Richtgeistes®
darzustellen scheinen und insofern symptomatische Bedeutung haben.
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Was steckt als letztes Motiv hinter dieser Leidenschaft des
Richtens, Verhérens und Anklagens, mit der die Welt formlich
geladen ist? Was steckt hinter den beschworenden Versiche-
rungen der Unschuld und den ebenso feierlichen Selbstbezich-
tigungen und Schuldbekenntnissen? Was steckt hinter diesem
Schicksal unserer Welt, die ein Gerichtshaus geworden ist und
die uns mit ihren schrecklichen grauen Mauern umfingt?

Ich glaube, es ist ganz einfach dies:

Wir spiiren alle, daB unsere Welt im Innersten (also nicht nur
politisch, wirtschaftlich und kulturell) aus den Fugen gegangen
ist und daB ein tiefer RiB8 durch das Weltgebiude klafft. In diesem
Hause kann man nicht mehr ruhig weitetleben, denn es droht
Einsturzgefahr. Darum miissen wir mit aller Kraft unserer
Leidenschaft zu erkennen suchen, wie der Rif3 da hineingekom-
men ist und wer in wahnwitzigem Frevel die Fundamente untet-
wiihlt hat. Hinter der wilden Suche nach dem Schuldigen steht
also das Wissen, da wir bedroht sind, daB ein Frevel vorliegt
und daB wir keine Ruhe kriegen, bis der Frevel entdeckt und
die Schuld gesiihnt ist.

Es ist wie in der griechischen Tragédie: Die Stadt ist von der
Anwesenheit der Sphinx bedringt, und jeder weiB3, daB einFrevel
vorliegt und daB dieser Frevel gesithnt werden muB3. Wir miissen
ins reine kommen, wenn wir weitetleben wollen. Der Rauchpilz
von Hiroshima steht wie ein schwerer Schatten iiber unserer
Welt, und wenn wit mit dem Richten nicht zu Ende kommen,
wird das Hinrichten einsetzen und der Kopf unserer ganzen
Welt — einschlieBlich aller Richter, Angeklagten, ja der Scharf-
richter selbst — ist schon in uniibersehbarer Weise auf den Block
gelegt. Diese dumpfe Ahnung steht hinter der Leidenschaft des
Richtens.

Und so schwirren denn die Urteilsspriiche tiber uns, von auf-
geregten, weil selber bedrohten Richterkollegien gesprochen;
und unsere eigenen Stimmen und Spriiche sind darunter.
Der eine Urteilsspruch lautet:
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»Es ist ein frevelhaftes Spiel mit der Mach? getrieben worden,
man mufB} deshalb — so sagen die Richter — die neue Welt
»demokratisch¢, d. h. so aufbauen, daB in ihr die Macht sinn-
voll verteilt ist, und also dem Frevel der Ubermacht gewehrt
wird.«

Aber schon erfolgt das Gegengericht, das verkiindet: »Seht euch
doch die Demokraten an!l Vielleicht fungiert der Staat in ihnen
tatsichlich nicht als Triger der Macht und des brutalen Egois-
mus; aber dafiir sind sie ein System von Gruppen-Egoismen,
von interessierten Wirtschaftsverbinden, von politischen Pat-
teien und anderen ideologischen Michten.« — Und das Gegen-
einander der Gerichte, der rasende Wechsel zwischen Richter-
stuhl und Anklagebank, will nicht zur Ruhe kommen.

Da lautet ein anderes Urteil:

»Unser Elend liegt daran, daB die Wiirde des menschlichen
Antlitzes verlorenging, daB wir die Humanitit preisgegeben
haben. So muBite es dann zur Versklavung der Volker, so muBte
es zu Irren-Morden und Judenverfolgungen kommen. Darum
miissen die Schinder des Menschenbildes gerichtet und darum
muB die Menschlichkeit neu aufgewertet werden.«

Aber schon folgt auch hier das Gegengericht, diesmal vielleicht
von seiten der Christen gesprochen: »Ihr £&jnnt ja gar nicht die
Humanitit wiedergewinnen, auch wenn es euch noch so ernst
damit ist, denn ihr habt Gott ja genau so verloren wie wir. Nur
wer Gott ernst nimmt, kann auch den Menschen ernst nehmen.
Darum ist es eine hohle Deklamation, wenn ihr von der Erneue-
rung des menschlichen Bildes sprecht. Das konnt ihr ja gar nicht!
Die Schuld liegt daran, so richten die Christen, daf3 die ganze
Welt auf der Flucht vor Gott ist, und ihr Humanititsleute seid
ja mitten in dem groBen Treck der Gottesfliichtlinge. Auch unter
euren Hinden muB sich darum das Bild vom Menschen zu einem
nichtigen Schatten verfliichtigen. Gegen euren Willen miiBt ihr
also selbst dazu beitragen, den Ril im Weltgebiude zu ver-
breitern.« —
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Auch bei diesem Thema will das Weltgericht nicht zur Ruhe
kommen. Auch hier wogen die Anklagereden hin und her.
Selbst auf der StraBe wird Gericht gehalten.

Da sieht man die deutschen Midchen in der Gefolgschaft der
Besatzungsmichte, geschminkt und gekleidet und onduliert
nach einem anderen Geschmack und mit fremdgewordenen Ge-
sichtern. Der Richter in un$ beginnt mit Menschenverachtung
zu kimpfen und will zynische Worte durch die Zihne zischen:
»Pfui Teufell« Aber auch hier ist das Gegengericht zur Stelle
und versetzt uns auf die Anklagebank, denn die Midchen ant-
worten: »Seht ihr nicht den ungeheuren Fraueniiberschug, seht
ihr darum nicht unsere TorschluBpanik und wie wir ohne Hoff-
nung dem Verwelken preisgegeben sind, weil diejenigen, die
unsere Minner werden sollten, auf den Schlachtfeldern liegen?
Begreift ihr nicht, daB auch snser Blut nach einer Erfiillung ruft,
daB auch wir ein wenig Schwerelosigkeit und Freude und einige
schone Dinge méchten, die ihr Alteren so selbstverstindlich
genossen habt? Wer hat uns denn in diese Lage gebracht? Wir
verklagen die Morder unseres Gliickes. Wir sind nicht Ver-
brecher, wir sind Opfer, darum schweigt mit eurem Gericht
iiber uns, wenn wir nach dem kiimmerlichen Schatten eines
Gliicks fahnden, das euch noch in der Fiille zuteil wurde und um
das jhr uns betrogen habt!«

Wer soll nun in all dem Gericht vor wem verstummen ¢ Wer ist denn
nun schuldig, der Morder oder der Ermordete? Es ist eine ent-
setzliche Hilflosigkeit tiber die Welt gekommen, seitdem sie ein
Richthaus wurde. Wir stehen vor dem furchtbaren Bankerott
des Richtens: Richtet nicht, auf daB ihr nicht gerichtet werdet!
WeiB Gott, wir beginnen etwas von der Unseligkeit des Richtens
zu erleben. Wir sehen mit schrecklicher Deutlichkeit, wie alles
menschliche Richten die Schuld eben nicht zu richten vermag,
sondern sie nur noch steigert. Es 16st ja sofort und automatisch
das Gegengericht aus. Es steht unter dem schrecklichen Gesetz
des Echos.
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Wie kommt es denn, daB iiber allen menschlichen Gerichten
jener Fluch ruht, auf den Jesus hier uniibersehbar deutet ?

Alles menschliche Richten hat immer wieder einen egoistischen
Zug. Im Richten erhebe ich mich tiber den andern und komme
mir besser vor. Das ist der heimliche Pharisiismus, der dem
Richter von Natur her innewohnt. Im Richten erhshe ich mich
selbst und suche den andern zu driicken. Darum hilft ihm das
Gericht auch nicht weiter, sondern verbittert und verhirtet ihn.
Er fahlt sich oft genug — wenn es um diese natiirliche Gestalt
des Richtens geht — nicht der Gerechtigkeit, sondern dem
Egoismus und Selbstgefiihl des Richters ausgeliefert. Darum
ist es kein Wunder, wenn sich auch ausgesprochen brutale For-
men des Richtens hinter dem Richterspruch der Menschen ver-
bergen.

So hotchen wir also auf, wenn Jesus hier vom Fluche des Rich-
tens spricht. Wir empfinden dieses Wort im Gerichtshaus unserer
Welt als eine l6sende und befreiende Botschaft.

Und doch miiten wir keinen gesunden Menschenverstand
haben, wenn uns nicht sofort ein Bedenken und ein Zweifel
kimen. GewiB, es mag ein Fluch iiber dem Richten liegen, denken
wir; aber ist das Gegenteil des Richtens, ist die »konsequente
Barmherzigkeit« nicht ebenso unméglich? LiBt sich die Welt
denn wirklich mit Vergebung und Liebe regieren, statt mit
dem harten Gesetz von Vergeltung und Strafe? Fiihrt das nicht
zu einer furchtbaren Laxheit, ja zu einer Erweichung aller Ord-
nung, und wird die Bosheit dann nicht ungezigelt und unkon-
trollierbar ihr Werk zu treiben wissen? Sollen wir etwa den
Allijerten raten, das Dritte Reich nicht zu verurteilen und sie
auf den Balken in ihren eigenen Augen hinweisen ? Sollen wir sie
— nun unseterseits pharisiisch richtend — darauf aufmerksam
machen, da sie »kein Recht« besaBen, den Stab iiber uns zu
brechen, und daB sie wahrhaftig Grund genug hitten, Gnade
fir Recht ergehen zu lassen?

Schon bei Jesu Worten {iber die Feindesliebe sahen wir uns vor
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ahnliche Fragen gestellt. Und wir erkannten bereits damals: Wir
wiirden den Herrn ganz falsch verstehen, wenn wir sein Verbot
des Richtens als Freibrief fiir Laxheit und Unentschiedenheit
verstehen wiirden. Jesus liB8t das, was bose ist, bose, und das,
was gut ist, gut sein, und zwar in radikaler Weise. Gibt es eine
schirfere Verurteilung als z. B. den Hinweis auf die Siue, vor
die man seine Perlen nicht werfen soll, und vor allem die klare
- Einteilung der Menschen in Bécke und Schafe ? Wir wiirden uns
in einer ganz falschen Richtung bewegen, wenn wir Jesu Ruf
zur Barmbherzigkeit »sentimental« verstehen wiirden. Jesus
spricht hier keineswegs gegen die Juristen, Staatsanwilte und
Spruchkammervorsitzenden. Er spricht auf keinen Fall gegen
das harte Gesetz einer Rechtsordnung oder gegen SithnemaB-
nahmen, sondern es geht ihm um etwas ganz anderes.

Er wendet sich gegen das menschliche Richten fiir den Fall, da
wir damit das Endgericht Gottes vorwegnehmen wollen und
also vergessen, daB wir alle selber (vom Niirnberger Gerichtshof
bis zur kleinsten Spruchkammer) dem Jiingsten Gerichte ent-
gegengehen. Wenn wir nimlich vergessen, da3 wir alle einmal
vor Gottes Richterstuhl stehen werden, und wenn wir statt dessen
wihnen, selber in unantastbarer Majestit auf jenem Richterstuhl
zu sitzen, dann kommt in unser Richten der Ton der Selbst-
gerechtigkeit und der gottlichen AnmaBung, dann vergessen
wir den Balken in unserem Auge, und dann fiihlt der Gerichtete
auch sofort, daB er so nicht behandelt werden darf, dal dem
Richter das hohe Ro83 und der hohe Thron nicht zukommen,
daB es nicht — »gerecht« ist, wenn er ihn von daher anspricht.
Darum wird er verbittert und gerit in die innere Opposition.
Er sieht sich eben einem Richter ausgeliefert, der kein siindiger
und vergebungsbediirftiger Mensch mehr sein will und der mit
ihm, dem Angeklagten, nicht mehr in einer letzten Solidaritit
steht, sondern er sieht sich dem wilden Wahnsinn einer heuch-
lerischen Himmelsstimme gegeniiber.

So kommt es dann immer wieder, daB z. B. die alten Nazis,
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statt in die dringend notige Umkehr geleitet zu werden, der
Verhirtung iiberantwortet sind. Sie spiiten allzuoft, und leider
allzuoft mit Recht, daf diejenigen, die richtend mit Fingern auf
sie weisen, oder auch die, welche von Berufs wegen iiber sie zu
richten haben, so herzlich wenig davon durchblicken lassen, in
welchem Mafle jeder von uns, auch der berufsmiBige Richter,
auch der Mann der Spruchkammer, selber unter dem Gerichte
steht, daB wir a//e Kompromisse gemacht und geschwiegen
haben und den schrecklichen Balken im eigenen Auge tragen.
Sie miissen ja verbittert werden, wenn jetzt auch die auf sie mit
der Geste des Richters zeigen, die manchmal nur durch ihre
Trigheit, SpieBbiirgerlichkeit und Temperamentlosigkeit (und
keineswegs deshalb, weil sie Gott mehr gehorchen wollten als
den Menschen!) daran gehindert waren, den Schwung und die
Vitalitit jener unheilvollen Bewegung mitzumachen.

Und eben dieses, gerade dieses Richten verbietet uns der Herr,
dieses Richten vom Weltenthrone Gottes her, auf dem kein
Mensch sitzen darf, vor dem aber jeder Mensch erscheinen muB.
Wer selber zu sagen wagt: »Ich bin ohne Siinde«, oder wer nur
so 7u#, als ob das der Fall wire, der erhebt den Anspruch, Gottes
Endgericht zu vollziehen, der treibt also Gotzendienst und grabt
den RiB nur noch tiefer in das Weltgemiuer.

Aber was helfen uns denn alle diese Feststellungen weiter? Was
hilft uns das Heilandswort, daB dieses gotteslisterliche Richten
mit Fluch beladen ist? Was hilft es, wenn wir tiglich sehen,
wie das Gerichtshaus der Welt mehr und mehr zu einem Narren-
haus wird und wie also Jesu Wort eine grausige Illustration
erfihrt? Was hilft uns das alles, wenn wir nicht einmal wissen,
wie schon unser eigenes kleines Ich davon loskommen soll?
Denn nicht wahr: Hier muB} es doch anfangen! Das Unheil der
Welt geht doch — so steht es auf jeder Seite der Bibel — von
diesem meinem Herzen aus, von meinem Abfall, von meinem
Ungehorsam. Darum miissen wit hier, an dieser winzigen Stelle
in der groBen Welt, erst wieder in Ordnung kommen.
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Unsere ganz praktische Frage lautet nun so: Hat Jesus zu diesem
entscheidenden Punkt, zu dieser positiv weiterfithrenden Seite
des Problems etwas Hilfreiches zu sagen? Und nicht nur zu
»sagen«. Hat er hier etwas zu schenken, was nur er geben kann
und womit er uns ein Loch durch das dunkle Gemauer des Welt-
gerichts schlidgt und uns ins Freie und Weite fiihrt und uns die
Frische der Gotteswelt wieder atmen laBt?

Wir achten, um diese Heilungskrifte in den Worten des Heilan-
des zu erschlieBen, einmal auf den zweiten Vers: »Mit welcherlei
Gericht ihr richtet, werdet ihr gerichtet werden; und mit welcher-
lei MaB ihr messet, wird man euch messen.«

Das ist eine schreckliche Drobung. Denn wer konnte bestehen,
wenn er selbst einmal von jenen unbarmherzigen MaBstiben
betroffen wiirde, die er seinem Nichsten gegeniiber benutzt oder
unwillkiirlich anzuwenden pflegt?

Aber nun miissen wir dieses Wort des Heilands einmal so horen,
wie es in seinem Munde klingt. Wir miissen es uns einmal unter
der Voraussetzung gesagt sein lassen, daf3 eben er — und nicht
ein anderer — es zu uns spricht; daB er es sagt, der im Namen der
Vergebung und nicht des Richtens zu uns gekommen ist und der
aus ibergroBer Liebe sein Blut fiir uns vergossen hat. Dann
erhebt sich hinter der schrecklichen Drohung auf einmal ein
ganz anderes Wort, das wir plétzlich wie einen kdostlichen Kern
aus der dunklen Schale springen sehen, und dieses Wort heif3t
dann — es ist die genaue Umkehrung des Drohwortes —: »Denn
mit welcherlei Gericht ihr gerichtet se7d, sollt auch ihr richten,
und mit welcherlei MaB ihr gemessen se7d, sollt auch ihr messen«.
Und nun wissen wir es ja, mit welchen MaBen wir gemessen sind:
Es ist das Maf3 der Barmherzigkeit, und es ist das Maf3 der un-
begreiflichen Erbarmung, es ist das MaB des Opfers, das am
Kreuz fiir uns dargebracht wurde. Wir sind (genau wie im
Gleichnis!) der Schuldner, dem alles geschenkt ist, obwohl der
Richterspruch auf Begleichung nach Heller und Pfennig hitte
lauten miissen und auch gelautet hat (Matth. 18, 21—35). Und nun
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sollen wir eben — das wiirde doch in jenen Worten stecken —
keine Schalksknechte sein, die sich ihrem Nichsten gegeniiber
auf das hohe RoB setzen, nachdem sie gerade selbst aus dem
tiefsten Schmutz emporgehoben wurden.

Wenn wir uns in dieser Weise klarmachen, wer das Verbot des
Richtens ausspricht, und daB es in diesem Munde ja viel mehr
als ein gesetzliches Verbot, daf3 es doch der Hinweis darauf ist,
daB wir ja selber (du und ich!) dem Gericht entnommen und
ganz einfach begnadigte Siinder sind, dann gewinnt auch die
Drohung des Herrn (»mit welcherlei MaB3 ihr messet, wird euch
gemessen werden«) noch einen furchtbareren Sinn. Sie heiSt
nimlich nun so: Wenn ibr also doch richtet, obwohl ich als
euer Heiland euch die Vergebung bringe, dann stellt ihr euch
damit auBerhalb dieser meiner Gnade und auBerhalb der Folge-
rungen, die das nun fiir euer eigenes Verhiltnis zu euren Nich-
sten zu bedeuten hat. Dann stellt ihr euch ja doch wieder auf die
Ebene des Abrechnens, und darum werdet ihr selbst die ersten
Opfer eures Standpunktes sein. Wenn ihr aller Gnade Gottes
zum Trotz das Gericht haben wollt, bitte, iht konnt es haben.
Aber wendet dann, wenn es euch selber trifft, nicht ein: »So
habe ich es nicht gemeint und gewollt, ich wollte es nur meinem
Nichsten gegeniiber gelten lassen.« Siehst du denn nicht, daB
auch dein Nichster (der also, der dich beleidigt hat, der dich
pharisiisch maBregelt), da det ebenfalls unter die Vergebung
des Kreuzes gerufen ist, daB ich auch fiir ihn starb?

Und wie sollte der Segen, den du ihm absprichst, dann noch dir
gelten diirfen? Du kannst und darfst die Ebene bestimmen, auf
der du stehen willst: die Ebene des Gerichtes oder der Gnade;
und welche von beiden du nun erwihlt hast, das entscheidet sich
daran, wie du mit deinem Nichsten umgehst (und nicht an
deinen platonischen Versicherungen, ob du auf einem christ-
lichen Standpunkt stehst oder Sympathie fiir dieKirche besitzest).
Und diese Ebene, die du so betreten hast und die sich in deinem
Verhiltnis zum Nichsten verrit, wird zugleich dariiber ent-
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scheiden, wie dir nun Gott gegeniibertritt, ob als Richter, vor
dem du verstummen muBt, oder als der Gekreuzigte, dem du
zurufen darfst: »Erbarme dich mein.«

Wir wiirden also den Herrn ganz falsch verstehen, wenn wir
seine Worte gegen den Richtgeist so auslegen wiirden, dall wir
nun jeden in uns aufsteigenden Gedanken dieser Art herunter-
wiirgen, verdringen und unterdriicken sollten. Jesus will ja
keine sogenannten Moralischen aus uns machen, die das Herz
voll arger Gedanken haben, die aber nun eifrig darauf trainieren,
sie nicht herauskommen und zur Tat werden zu lassen. Das
fihrt nur zu Verkrampfungen und zu inneren Vergiftungs-
erscheinungen. Denn bése Gedanken, die man bloB unterdriickt,
die rumoren ja nun im Herzen weiter, vergiften die Phantasie
und beunruhigen die Triume. AuBerdem hitte Jesus fiir dieses
moralische Training nicht zu sterben brauchen. Er wollte uns ja
nicht zur Verdringung verhelfen, sondern er wollte uns erlGsen,
freimachen, positiv machen.

Wenn wir uns deshalb dabei ertappen, iiber ein Madchen zu
richten, das sich so herumtreibt, wie ich es am Anfang beschrieb,
dann sollen wir uns daran erinnern, da3 Gott um dieses Midchen
trauert und daB Jesus auch an es gedacht hat, als er rief: »Es ist
vollbracht.« Und wenn wir einen Kollegen haben, der uns
schikaniert, weil er uns unsere Stellung und unseren Erfolg nicht
gonnt, und wenn uns dariiber die Menschenverachtung packen
will, dann wollen wir ganz einfach daran denken, welche dunklen
Gedanken vielleicht in #ns aufsteigen wiirden, wenn wir in dieser
Situation wiren, und welche dunklen Neid- und HaBtriebe auch
unser Herz kennt, und daB uns Jesus dennoch zu sich gerufen
und uns mit seinem Erbarmen beschenkt hat. Dann kommt es
schon ganz von selbst dahin (und ich wei3, was ich sage), da
ich meinen Richtgeist gar nicht zu bekidmpfen brauche, weil er
von einer htheren Hand besiegt ist. Aus meinem Herzen wird
dann ganz von selbst (wirklich von selbst) ein Strom des Er-
barmens quellen. Das wird dann ein Wunder sein, dhnlich dem,

182



das Gott vollbrachte, als Mose an den harten Felsen schlug, in
dem kein Mensch das rettende Wasser vermutet hitte, und det
Fels sich 6ffnete und das rauschende, quellende Wunder geschah.
Ich brauche mein eigenes Herz, diesen harten Felsen, nur dem
Strom der gottlichen Liebe und Erbarmung zu 6ffnen, dann
wird es ganz von selbst in tausend Rinnsalen von mir weiter-
stromen; nicht, weil mein Herz pl6tzlich so absonderliche Eigen-
schaften kriegte (es bleibt ein trotziges und verzagtes Ding),
aber der gottliche Strom hat eine reiBende Gewalt und will durch
mein Herz hindurch und wieder herausflieBen, und all die bésen
Richt- und Plagegeister miissen tiglich darin ersiuft werden.
Und fiir noch etwas anderes ist dann »ganz von selbst« gesorgt:
daB3 dieses Erbarmen nicht weich und lax wird im Namen der
albernen Maxime: »Alles verstehen heiBt alles verzeihen.« Wer
konnte denn ein groferes Verstehen haben als der allwissende
Gott? Aber hat er uns deshalb alles verziehen, weil er alles so
genau verstanden hat und weil er die Motive und Hintergriinde
der Tat kennt?

Der Singer des 139. Psalmes ist jedenfalls nicht dieser Meinung
und zieht die entgegengesetzte Folgerung daraus. Er sagt nim-
lich — und zwar sagt er es mit allen Zeichen des Schreckens —,
daB es entsetzlich ist, der Tatsache ins Auge zu sehen, da3 Gott
alle meine Gedanken, Worte und Werke kennt, daf3 er das alles
»versteht«. Der Psalmist sagt jedenfalls nicht: Weil du alles
verstehst, wirst du mir auch alles verzeihen; sondern er sagt
umgekehrt: Weil du alles verstehst, darum verfolgst du mich,
darum gibt es nichts, was ich vor dir verstecken kdnate, und
darum gibt es keine Finsternis, die mich deinem richtenden
Zugriff entzoge.

Nein, wir sollen nicht deshalb alles verzeihen, weil wir alles
verstinden. Damit wire jenem verkommenen Midchen und
wire auch dem rachsiichtigen Kollegen kein Gefallen getan.
Ich werde beiden vielmehr entgegentreten, ich werde vielleicht
hart schelten und zufahren und beiden denKopfwaschen miissen.
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Aber ich werde das eben nun anders tun als vorher. Ich werde
jetzt aus dem Erbarmen heraus strafen und richten. Ich werde
es tun, um zu helfen. Und der andere wird merken, daB ich das
jetzt tue als einer, der selber unter dem Gericht gestanden hat
und auf tausend nicht eins zu antworten wuBte, der aber nur
durch Gottes Gnade und Christi Kreuz seinem Urteil entronnen
ist und der deshalb ihn, den andern, nun in der Solidaritit der
Verurteilten und Begnadigten sieht und ihm darum () eine
helfende, positive, befreiende Botschaft zu sagen hat.

Die helfende Botschaft kann nur von denen in diesem Richt- und
Tollhaus unserer Welt verkiindet werden, die nicht auf dem
Richterstuhl Gottes sitzen, sondern die vor ihm stehen, die viel-
leicht vor ihm zusammengebrochen sind, die aber in den Ziigen
des Richters auf einmal den Vater ihres Heilandes Jesus Christus
entdeckt haben.

Ein Christenmensch wird ja in der Jiingerschaft seines Herrn
immer barmherziger, weil er sein eigenes Herz tiefer und tiefer
kennenlernt und weil er im Kraftfeld der Vergebung auch immer
mutiger und freier wird, sich selbst so zu sehen, wie er ist, und
sich nichts mehr vorzumachen. Darum darf et dann auch — als
einer, der einen Balken in seinem eigenen Auge erkannt hat und
ihn nun losgeworden ist —, den Versuch wagen, an den Splitter
im Auge seines Nichsten heranzutreten. Dazu gehoren zarte
und barmherzige Hinde. Dazu gehort auch die Erfahrung des
Schmerzes und der Befreiung, die man erlebt, wenn an das
empfindlichste Organ geriihrt und ein Fremdkorper entfernt
wird. Nur die selber Verwundeten kénnen Wunden verbinden.
Nur die, denen selber Vergebung widerfuhr, tragen heilende
Krifte in diese Welt. Sie holen ihren Bruder aus der stickigen
und bésen Luft des Gerichtssaales heraus in das freie Drauflen,
wo man atmen kann und wo die Sonne Gottes iiber die Bssen
und iiber die Guten scheint. Und erst wer hier zu atmen begon-
nen hat, merkt, wie schrecklich nicht nur die Pein der ewigen
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Anklage, sondern wie schrecklich auch der Zwang ist, dauernd
vom Richtgeist gepeinigt zu werden und stindig der verzweifel-
ten Miihe unterworfen zu sein, sich in die Mihne des hohen
Rosses hineinzukrallen, damit man nicht herabfalle und nicht
merkt, was fiir ein armer Geselle man ist.

Das fiihrt uns noch auf eine letzte Feinheit in unserem iiber-
reichen Text. Wenn die Schuld hier in Jesu Worten als Balken
oder Splitter im Auge bezeichnet wird, dann heiBt das doch, da
sie ein »Fremdkorper« ist, dafl etwas in die feinsten Organe des
Menschen eingedrungen ist. Wer nicht unterscheiden kann
zwischen dem Otgan selbst und dem Fremden in ihm, ist nicht
geschickt zum Arzt oder Seelsorger.

So hat Jesus ja nun die Menschen immer angesehen. Wenn die
Dirnen und Zollner und Lumpen vor ihm standen oder auch
die Besessenen und Geisteskranken, dann wullte er: Das ist ja
gar nicht der eigentliche Mensch, so wie er aus Gottes Vater-
hinden hervorgeht, sondern da ist etwas Fremdes hineingekom-
men, und ich muB das Fremde und das Eigentliche nun wieder
voneinander scheiden. Fiir ihn war auch der boseste Mensch nicht
eine durch und durch verdorbene Masse, sondern ein Kind
Gottes, das von etwas Fremdem befallen war und dessen ent-
stellende moralische Eiterbeulen auf einen Fremdkérper zuriick-
zufilhren waren. Darum sind alle diese Heilungen eigentlich
»Austreibungen«, wie das am deutlichsten wird an den Beses-
senengeschichten; es sind Scheidungen des Eigentlichen von dem
Fremden; es sind Operationen, bei denen ein »Fremdkorper«
entfernt wird.

Und schonindem die kranken und schuldigen Menschen den Blick
Jesu so auf sich ruhen spiirten, begann die Genesung. Es war
etwas Besonderes an seinen Augen. Das ist nun gar nicht senti-
mental, sondern sehr realistisch gemeint. Sie spiirten eben, daB
Jesus das »Eigentliche« in ihnen sah; daB er nicht der optischen
Tauschung vetfiel, der wir Menschen immer wieder erliegen:
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als ob der andere nur ein einziger Splitter sei, an dem man kaum
noch ein menschliches Auge erkenne; sondern er sah zuerst und
vor allem das Auge, sah das Kind, das verirrt war oder in dessen
Auge sich der Splitter verirrt hatte. Und indem die Zéllner und
die Dirnen und Besessenen merkten: Jesus Christus sieht uns
selbst, er sieht das Eigentliche an uns, er sieht, daB3 wir Kinder
sind, daB wir geliebt sind, daB3 Gott trauert um uns, wurden sie
gesund. So hatte sie noch niemand angesehen.

Wenn wir Jesu Jinger werden, wandelt sich auch unser Asxge.
Es wandelt sich nicht nur in dem Sinne, daB der Balken daraus
entfernt wird, sondetn es wandelt sich auch in dem Sinne, daB
es ganz andere Dinge und Seiten an den Dingen sieht wie vorher.
Es sieht nun nicht mehr nur den Splitter im Auge des andern,
sondern es sieht das Auge selbst, in dem Gott sein konigliches
Abbild schuf. Es sieht nicht nur das Dirnenhafte des Midchens
— den Splitter —, sondern es sieht das betrauerte und ungliick-
liche Kind, aber eben das Kind; und es sieht nicht nur das Gift-
speiende, Intrigante des bésen Kollegen oder des Denunzianten,
sondern es sicht den Menschen, der doch zur kéniglichen Frei-
heit der Kinder Gottes berufen ist und der statt dessen in der
Knechtschaft seines Hasses lebt; es sieht den, der teuer erkauft
ist und der Blut gekostet hat und der sich in all seiner Kostbar-
keit zu verlieren droht.

Wer dieses Auge geschenkt erhilt, verlernt das Richten, weil er
begnadigt ist, etwas anderes zu sehen als Splitter. Er steht vor
den Wundern der Liebe Gottes, die iiberall blithen wollen, wenn
wir sie nur nicht durch unsere Unbarmherzigkeit und unsern
Richtgeist gewaltsam niederhalten wiirden.

Ein Christ ist ein Mensch, der auszieht, die Kinder Gottes zu
entdecken, und sie nun tiberall sieht. Sicher wird er dabei auch
die Splitter erblicken, denn Liebe macht scharfsichtig und erkennt
die geringsten Verinderungen an dem, den sie liebt. Aber sie,
die selbst eben die rettende Operation iiberstanden hat, entdeckt
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den Splitter, um mit linder Hand zu helfen, und sie entdeckt den
Splitter nicht mehr, um triumphierend den Balken des eigenen
Auges zu vergessen.

Jesus Christus macht alles neu. Nicht nur die Herzen, auch die
Augen. Die Welt sieht buchstiblich und wahrhaftig anders aus
fiir den, der ihr Licht nun in diesem Licht sieht. Und sie sieht
nicht nur anders aus, sie wird auch anders. Durch Atombomben
wird sie nur in Schach gehalten, aber heimlich brechen ihre
Abgriinde auf. Durch die Erlosung der Herzen und Augen aber
ernenert sie sich, Wir leben im Namen dieses Wunders und sollen
und diitfen Gott stillehalten, damit dies Wunder an uns ge-
schieht und damit die Heilungskrifte unseres Erlosers in diese
dunkle und fiebernde Welt einziehen konnen.
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ELEMENTARKURS DES GLAUBENS

BITTET, 50 WIRD EUCH GEGEBEN; SUCHET, SO WERDET IHR FINDEN
klopfet an, so wird euch aufgetan.

Denn wer da bittet, der empfingt; und wer da sucht, der findet;
und wer da anklopft, dem wird aufgetan. Welcher ist unter euch
Menschen, so ihn sein Sohn bittet ums Brot, der ihm einen Stein
biete? Odet, so er ihn bittet um einen Fisch, der ihm eine
Schlange biete ?

So denn ihr, die ihr doch gar arg seid, kénnt dennoch euren
Kindern gute Gaben geben, wie viel mehr wird euer Vater im
Himmel Gutes geben denen, die ihn bitten!
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Alles nun, was iht wollt, dafl euch die Leute tun sollen, das tut
ihr ihnen auch. Das ist das Gesetz und die Propheten.
MATTHAUS 7, 7—12

Man miiBte einen dumpfen Schidel und ein Herz von Stein
haben, wenn man nicht die Frische und die Realistik spiirte, die
einen aus dem ersten Vers des Textes anweht.

Hier geht es kurz und biindig darum, daB wir bitten, suchen
und anklopfen sollen. Wenn wir das machen — so wird uns in
lapidarer Knappheit versichert —, dann pass1ert dies und da das
dann wird nimlich die Bitte erfiillt, das Gesuchte gefunden und
die beklopfte Tiir aufgetan. Und nun macht das einmal, nun
probiert dieses Rezept! Darum geht es.

Mit anderen Worten: Bei dem Wunsche, mit Gott in Kontakt

zu kormhen:‘bcl dem Wugsche so etwas wie »Frieden« zu krie-
gen, ja nur ein Blinkzeichen von drube'rﬁlb zu erhaschen, ob ubcr—
haupt ;emand da ist, der mich hort und sich fiir mich interessiert,

bei alledem kommt es nicht auf groBe Ubetlegungen an. Es
kommt z. B. mcht agf_ d1e Uberlegung an, was dg_r}q_eggenthch
alles dafur und auch dagegen spricht, daB einer da ist, der die
Welt reglert und der. ein Herz fiir mich hat. Bei alledem kommt _
es auch nicht auf das Gefiihl an, z. B. auf das Gefiihl der Gebets—v
stimmung oder darauf, daf ich gerade an einem besonders mar-
kanten Punkt meines Lebens stehe, daB ich gerade den liebsten
Menschen aus der Gefangenschaft wieder erhalten oder aber
seine Todesnachricht empfangen habe. Es kommt nicht darauf
an, daB ich von einem Konzert aufs tiefste ergriffen bin oder
auch von dem rithrenden Abendgebet eines kleinen Kindes, das
mich selber in eine fromme Gebetsstimmung dringt. Bei solchen
Ubetlegungen kommt ja gar nichts heraus, und diese Gefiihle
vergehen in der Niichternheit der nichsten Stunde.

Sondern es geht hier ganz einfach darum, daB etwas praktiziert
wird und daB wir vor eine klar umtissene und unerhdrt einfache
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Aufgabe gestellt werden, nimlich zu bitten, zu suchen und an-
zuklopfen.

Wenn man vor einer grolen Aufgabe steht, sagen wir einmal
vor der Griindung eines Geschiftes oder vor der Niederschrift
eines Buches oder vor dem Beginn eines Studiums, dann iiber-
fillt einen leicht der Kleinmut, well }han plotzhch alle zu bewil-
tigenden Probleme auf einen Fleck konzentnqrt _s_u;bt Dann. mag
uns die Frage iiberfallen: Woher kriege ich die Riume fiir das
Geschift, woher das Betriebskapital? Und wenn ich das alles
gliicklich haben sollte, ist es immer noch nicht sicher, ob alles
klappt. Denn das wenigste hingt ja in einer so chaotischen und
krisengeschiittelten Zeit von mir und meiner Initiative ab. Es kon-
nen ganz andere Bestimmungen kommen, verinderte Wihrungs-
lagen alle Kalkulationen {iber den Haufen rennen; es kann einen
weltgeschichtlichen Erdrutsch geben.

Wenn ich mir das alles iiberlege, konnte meine Initiative zu einem
Hauflein Elend und Verzagtheit zusammenschrumpfen.

Genau so ist es, wenn ich einmal an die groBe Aufgabe gehen
mdchte, mein Verhiltnis zu Gott in Ordnung zu bringen. Das
mochte ich ja gerne tun, denn ich bin so friedlos und unbefrie-
digt. Es ist keine Mitte in meinem Leben. Meine Arbeit, auch
wenn sie erfolgreich ist, kommt mir vor wie ein Dreschen von
leerem Stroh; es fehlt der Segen, es fehlt die Gnade, und darum
fehlt auch die Freude. Deshalb mdochte ich schon gern einmal
das Fundament meines Lebens in Ordnung bringen, mochte
Kontakt mit dem Vater haben, méchte in aller Unruhe und
Vitalitat zum Frieden kommen.

Aber_dann_treten die Schwierigkeiten vor mein Auge, die dem
entgegenstehen. Ob ich den Christenstand denn auch durch-
zuhalten vermag, ob ich die Disziplin aufbringe, nun auch tig-
lich die nétige Zeit und Konzentration zur Rede mit Gott und
zum Horen auszusparen, ob nicht manches in meinem Leben
leichter zu managen und zu drehen wire, wenn ich nicht tiglich
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unter den Augen der gottlichen Majestit verweilen miiite und
wenn ich héchstens unter der Kontrolle meines briichigen Ge-
wissens stinde, das ja dauernd durch die Finger zu sehen bereit
ist und mit dem man schon bei zweifelhaften Geschiften handels-
einig werden konnte. Und dann die Hauptsache: ob die cigent-
liche und letzte VVoraussetznng denn iiberhaupt stimmt, ob denn
Gott {iberhaupt ist und ob ich also die ganzen religitsen Stra-
pazen meines Lebens nicht auf Sand und Illusionen gegriindet
und sie also fiir nichts und w1eder mchts gelelstet hitte?
Wir alle kennen solche ‘Erwagqngc}g bei devncp‘m_rx_;ag ‘mutlos
werden kann. Es ist nun gerade so, wie wenn Jesus uns dabei
ertappt hitte, denn er gibt uns gleich zu Anfang die entschei-
dende Hilfe wider solche Angstgedanken.
Sieht man nimlich eine zu groBe Aufgabe vor sich, dann ist das
Beste, man teilt sie in kleine Abschnitte, sozusagen in Arbeits-
etappen ein, dann sieht gleich alles anders aus. Und von einer
solchen Arbeitsteilung ist ja hier die Rede. Ewer ist das Bitten,
Suchen, Klopfen, sagt Jesus. Gottes ist das Erfiillen, Sichfinden-
lassen, Auftun. Darum brauchst du dich einfach nicht zu kiim-
mern. Du brauchst nicht nervds zu werden bei dem Gedanken,
ob Gott denn auch die Macht habe, ob er wirklich deine Not
kenne, ob wirklich dein flehendes Wort an sein Ohr gedrungen
sei. Fiir alles dies hat Gott die Garantie tibernommen. Diese
Sorge soll und braucht nicht deine Sorge zu sein.
Man konnte iiberhaupt das Evangelium auf diese allerkiirzeste
Formel bringen: Es lehrt uns, was alles nicht unsere Sorge 2 sein
,braucbt' Es braucht nicht unsere Sache zu sein, daB wir sehg '
werden; es braucht nicht unsere Sache zu sein, dal wir Frieden
kriegen; es braucht auch nicht unsere Sache zu sein, daB wir
wissen, wie es weitergeht, wie aus dieser vollkommenen Aus-
weglosigkeit unserer politischen Lage doch noch ein Ausweg
gefunden werden soll — das alles ist nicht unsere Sache, dafiir
ist gesorgt, seidem es Gott gefiel, in Jesus Christus unser Bruder
zu werden und leidend und sterbend und auferstehend unser
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Schicksal zu teilen. Nun Will dieser Jesus Christus bis ans Ende der

es hoch uber die Wellen geht. Es ist einfach nicht unsere Sache,
daB wir die Wogen iiberstehen und den heb.en' “]ungsten Tag er-
reichen. Dafiir ist gesorgt durch den, dert be1 uns schlummert und
in dessen Hand j jene wilden Wogen nur eine Lache sind.

Soi ist es denn auch nicht unsere Sache, theoretisch iiber das Bit-
ten Klarheit zu gewinnen, sondern zu bi##en. Hier geht es um
eine Sache, die praktiziert werden muB. Man wird bei Jesus
immer §ofq§ an die Arbeit gestellt. Und indem man dlese Arbeit
tut, indem man bctct ‘wird man merken, was daran ist; aber nur
so. Es ist damlt _genau wie mit einem Expenment das man
machcn soll Du mult es emmal mit dem Beten versuchen undv
wieder versuchen.

Jesus spricht freilich von diesem Experiment des Betens nicht
wie ein Forscher, der zum erstenmal diesen Versuch macht, wie
ein Forscher z. B., der zum erstenmal die Atomzertriimmerung
versucht und noch nicht wei}, wie es ausgeht, weil die Natur-
gesetze, die hier im Spiel sind, sich erst im Experiment enthiillen
sollen. Sondern Jesus spricht von diesem Experiment des Betens
eher wie ein Lehrer, der es schon hundertmal gemacht hat, der
die Naturgesetze des Reiches Gottes, die dabei wirksam sind,
nicht nur kennt, sondern sie gleichsam von innen sieht und der
deshalb sehr wohl weiB, wie es ausgeht. Es geht nimlich so aus,
daB der, welcher bittet, Erfiillungen iiber Erfillungen erfihrt
und daB dem, der klopft, die schwere Tiir vor den géttlichen
Geheimnissen aufspringt.

Man darf freilich bei alledem nicht von der Gestalt absehen, die
diese Worte spricht. Denn alle diese Gesetze gelten nur unter

der einen Voraussetzung, daB ]esus Chnstus da ist. Nlcht nur,

weil er d:;s ge:agt ha und wexl er eine Autontat ist, diirfen wir
das E*(penment des Betens nskxeren sondern wirklich, wexl er
da ist. Wer ist er denn? Er hat smh ja selbst emmal als den Weg

zum Vater beze1chnet ein anderes Mal als die Tiir zur Gememde

192



und damit wiederum als die Tiir zum Vater selbst, Folglich gibt

es diesen Weg und nicht nur das ausweglose Dschungel des
Lebens mit seinen Schlingpflanzen, seinen beklemmenden Ge-
riuschen und fremden Stimmen, mit seiner Angst. Folglich gibt
es — eben in 7hm — eine solche Tiir und nicht nur die grofle
schwarze Wand der Hoffnung51051gkc1t an die wir immer wie-

der stoBen. Und also und nur deshalb, weil es diesen Weg und

diese Tiir gibt, 1s£ das Beten moghchl‘ Darum gcschleht es auch
w1edcg_7 w{ggﬂgn;l}gh‘oder unw1sscnthch — im Namen Jesu
Darum hebt auch der Begnﬁ des Expenmentes sich schlieBlich
selbst auf. Denn ein Experiment ist immer eine besonders iiber-
legte, methodisch sinnvolle Frage an die Natur, bei der die Ant-
wort meine Erwartungen bestitigen oder auch verneinen kann.
Hier aber ist die Antwortt eker da als die Frage, der Weg eher als
das Suchen, die Tiir eher als das Klopfen.

In Jesus Christus ist dir alles schon geschenkt: der Friede und

die Antwort, die Seligkeit und die Gemeinschaft mit dem Vater.

Es geht“nur darum, daB8 du sie entdeckst oder bcsser daB dun_

darauf eingehst, daBB du nicht_ strelkst daB du den Weg nun in
Anspruch nimmst und die Tiir benutzest. Alles andere ist nicht
mehr deine Sorge. . Aber es ist fiir alles gesorgt, und schon mdem
du die Sache beginnst, darfst du wissen, daB du gefunden bist.

Und darum darfst du also frohhch suchen und beherzt klopfen,

denn ohne dieses dein Tun glbt es auch kein Auftun.

Aber ich ahne schon, was du nun sagen wirst. Du wirst sagen —

und sprichst damit in der Tat eine Erfahrung aus, von der | Hei-
den und Jinger Jesu gleichermaBen wissen —: Haben wir alle
nicht schon hundertmal angeklopft? Wer hitte denn noch nicht
zu beten versucht, einschlicBlich aller Spotter, Skeptiker und

Athelsten ? Aber niemals hat es »Herein« gerufen. Es blieb ganz
entsetzlich stumm, und ich habe nichts gehort. Wer klopft darum
tiberhaupt noch? Wer klopft noch von all denen, die da an  den
_StraBenbahnhaltestellen stehen und deren Gesichter so lcer und
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miide sind? Wer klopft iiberhaupt noch von all denen, die sonn-
tags in der Kirche versammelt sind ? Nachdem wir das Schwei-
gen hinter der Tiir so oft gemerkt haben, meinen wir immer zu 4
wissen, was passiert: nichts. ‘Wir horten immer nur unseren
eigenen Atem und unsere eigenen Worte.

Ich nannte frither schon einmal das Wort Rilkes aus seinen Brie-
fen: Was soll uns dieses Telefon Jesus, in das fortwihrend hin-
~eingerufen wird: »Hallo, wer dort?« und niemand antwortet!
(Bassermann »Der spite Rilke, S. 335.)

~ Aber nun mdchte ich fragen, haben wir denn wirklich schon den
Horer abgenommen und richtig gewihlt? Oder haben wir uns
selbst gewihlt? Dann hort man nimlich nichts, dann brummt
es nur.

Ohne Bild wiirde das heiBen: Wir wihlen uns selbst wenn Wir

die wir haben wollen: an das Brot, an die Befordetung, an dJe
Heimkehr des vermiBiten Sohnes und an die Mangelware, die
wir so dringend brauchen, und wenn wir also nicht daran denken,
wer der ist, mit dem wir hier zu reden gedenken, und daB wir fiig-
licherweise seinem grenzenlosen Erbarmen, seiner Allmacht und
seinen hoheren Gedanken die Wege und Mittel iiberlassen sollten.
Dann aber kann unser Beten eben nicht die Bannzone des eigenen
Ichs durchbrechen, dann geht es nur bis zur Zimmerdecke, dann
horen wir nur jenen hohnenden Brummton, aber niemals das
befreiende, begliickende Wort: Hier bin ich, mein liebes Kind!

Mit dem Anklopfen und dem Anrufen ist es also eine eigene
Sache. Es gibt aber keineswegs nur solche Leute, die das Anklop-
fen verlernt haben, weil sie es falsch machten und darum niemals
ein Herein horten, sondern es gibt auch andere Leutc die der
festen Meinung sind, so etwas wie Anklopfen uberhaupt nicht
notig zu haben. Das sind die sogenannten religiosen Menschen.
Um Gott z. B. drauBen in der Natur oder bei einer Beethoven-
schen Symphonie zu erleben, brauche ich ja in der Tat nicht
anzuklopfen oder dhnliche Umstinde zu machen. Da brauche
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ich nur in die Fiille der Gottheit hineinzuspringen, weil sie ja
tiberall ist, in jedem Baum, in jeder glitzernden Welle, in jedem
Alpengliihen, in jedem Takt der unsterblichen Musik. »Wie ein
FluB durch ein Urgebirg«, so bricht er (nimlich der religicse
Mensch, sagt Rilke in dem gleichen Brief) durch zu dem einen
Gott, mit demssich so groBartig reden liBt jeden Morgen, ohne das
»Telefon Christus«, und wir kdnnen hinzufiigen: ohne daB ich
vorher anklopfen, ohne daB ich eine Tiir durchschreiten miiBte.
Ich erwihne das nicht, weil ich sozusagen zum Fenster hinaus-
spreche und an denen »drauBen« Kritik iiben méchte, sondern
deshalb, weil uns gerade durch diesen Blick zum Fenster hinaus
(der gleichzeitig ein Blick in uns selbst ist) ein Hinweis auf die
besondere Bedeutung dessen gegeben wird, was uns Jesus hier
rmt dem »Anklopfen« sagen will. Denn das Anklopfen ist doch
gehen darf, daB8 1ch h1er kein Verfugungsrecht habe, wie ich
esim e1genen Hause _I:Lesitzg  wo ich nach Beheben ein- und aus-
gehen darf und mcht anzuklopfen brauche. Denn dort, wo ich
anklopfeﬁ muB an derTut eines Amtes etwa oder an einem
fremden Haus da begmnt d1e Zone da begmnt das Kraftfeld
da begmnt der Hoheltsbercxch eines anderen Menschen, und
hier darf ich nicht einfach eintreten, sondern muBl davor Halt
machen. Und eben das ist mit dem Anklopfen doch jedenfalls
auch ach gesagt. Gott ist nicht so billig und selbstverstindlich zu
haben wie die Natur, in die ich nur hineinzuspringen brauche.
Es ist nicht selbstverstandlich, daB ich eintreten darf. Denn Gott
ist heilig, und ich miiBite unter seinem Blick verbrennen, wenn
ich mit unreinen Lippen und unteinen Handen (was haben sie
nicht schon geredet und getan l) vor sein Angesicht treten wiirde.
DaB ich aber nun eintreten darf und nicht an ihm zu sterben
brauche, sondern daB ich bei ihm als Freund und wertgehaltener
Gast zu Tische sitzen darf, das verdanke ich dem, der mir die
Tiir aufgetan und der der Weg dahin ist. Nicht wahr, dies alles
ist das genaue Gegenteil der Selbstverstindlichkeit. Es ist das
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Wunder des géttlichen Herzens. Es ist das Wunder jener Liebe,
diec den ecingeborenen Sohn gab und ihn sein Blut vergieBen
lieB. Und daB ich anklopfen und im Anklopfen zunichst Halt
machen muB, das ist ein Hinweis auf dieses Waunder, auf dieses
Gegenteil der Selbstverstindlichkeit. Denn der da drinnen war-
tet, ist nicht der »liebe Gott«, sondern die lelbhafnge Majestit,
die s;gl}“ glg§ Iilebste vom Herzen relBen muBte, damit ich nun an
dieses Herz ged;ucl;t Wg;dc und seinen Fneden schmecken kann,
Darum werde ich durch das Anklopfenmussen an die heilige
Dlstanz Gottes _erinnert und daran, was geschehen muBtc an
Leid, Blut und Kreuz, daB 1ch dlesen Zugang habe, daB 1ch nun
eintreten darf und bei meinem Vater aller_ Freude und Erful-

lung teilhaftig | bm

i So ist das Anklopfcn ein Zeichen des Wunders, des Wunders
ii nimlich, daB es eine Tiir glbt daB einer diese Tiir is und daB 1ch
: »emtreten und mit dem Vater sprechen darf.

Es gibt ja auch, besonders bei Behorden, solche Tiiren, an denen
ein Schild steht: »Nicht anklopfen«. Tritt man da hinein, so
kommt man meist in ein leeres Vorzimmer oder in einen un-
bewohnten Gang. Es ist also niemand da, der Wert darauf legt,
daB seine Zone respektiert wird. Und da sind wit nun wieder
bei dem »religiésen Menschen« in uns selbst und um uns, der
nicht anklopfen will, der die heilige Bannzone der gottlichen
Majestit nicht kennt, sondern religis unverbindlich dahin-
bummelt. Der sich im Abendrot einen frommen Schauer leistet,
oder — ganz nebenbei und ohne die verbindliche Strenge eines
Gliubigen —den Prickel einer Messe oder einer Menschenweihe-
handlung genieBit, der auch Sinn fiir sakrale Riume und fiir die
Matthius-Passion hat. Er geht ungeniert hindurch. Fir dieses
»Nicht anklopfen« hat er ein Modewort gefunden, das der so-
genannte Existentialismus und das die Gebildeten der GroB-
stidte im Munde fiihren: »Ich bin meine Freiheit, so sagt Orest
in Sartres berithmtem Drama »Die Fhegen« Mit diesen Worten
soll gesagt sein: »Ich brauche mcht anzuklopfen d1e ngt gehort
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mir und nicht Gott. Sie ist mein Jagdrevier, und niemand darf
mir mchend gebletend und begrenzend in den Arm fallen.«
Aber dieser »freie Mcnsch« fiir den an ]eder Tiir geschrieben
steht »Nicht anklopfen«, bezahlt dieses Stiirtmen durch alle Tii-
ren, bezahlt diese Besitzergreifung der ganzen Welt nicht nur
damit, daB er in die Katastrophe des hemmungslosen und bru-
talen Ubermenschen stiirzt, die wir ja am eigenen Leibe etfuhren,
sondern er bezahlt dies alles auch damit, daB er die eigent/iche
Tiir nicht mehr findet, sondern immer nur in 6den Vorzimmern
und auf dunklen Fluren herumirrt, in denen niemand ist. Hier
gemeBt er seine Freiheit, die darum so furchtbar ist, weil es sie
nur in diesem eisigen Niemandsland gibt. Darum ist er in ein
wiirgendes Alleinsein gebannt, in dem er mit niemandem und mit
nichts mehr Kontakt hat. Das ist die schauerliche Signatur eines
Menschentums, das nicht mehr anklopft, das keine Tiir mehr
kennt, hinter der jemand sitzt und auf uns wartet.

Es ist nicht von ungefihr, daB die gleiche Philosophie des Exi-
stennahsmus die von dem Schﬂde »Nicht anklopfen« lebt, ein
furchtbares Schlusselwort besitzt, mit dem sie das Grundgefiihl
dleses vaterlos gewordenen Menschen aus den dunklen Fluren
beschreibt: _c!as Wort »Angst«

In der Welt habe ich Angst, das ist der einzige Satz, der dem
Heiland noch nachgesprochen wird. Ich habe Angst, weil du
nicht mehr bei mir bist, du, der du die Welt iiberwunden hast.
Aber diesen Nachsatz spricht man nicht mehr aus, man weifl ihn
nicht mehr.

Ich meine, wir Christen sollten mehr Etbarmen haben mit unse-
ren Menschenbriidetn, die so in der Angst der Welt leben und
derweil von ihrer Freiheit schwirmen. Wir sollten sie viel 6fter
und viel leidenschaftlicher in unserer Fiirbitte vor den Vater
bringen, wenn wir denn so gliicklich sein diirfen, die Tir zu
kennen, die sich tiglich neu auf unser Klopfen hin auftut und
uns in Freude und Frieden bei ihm sein 14Bt. Ist es nicht, wie
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wenn wir aus unserem diisteren Traum erwachten, aus dem Traum
von den dunklen Fluren und einsamen Vorzimmern, wenn wir
nun héren diirfen, daB es diese eine Tiir wirklich gibt, an die wit
klopfen diitfen, und daB wir hier erwartet werden? Ist es denn
wirklich ein Zwang, daB wir vor dieser Tiir Halt machen miissen,
daBB wir nicht einfach von uns aus weiter diitfen? Ist es ein
Zwang, daB wir dann in jenem Zimmer unseres Vaters als Kin-
der und Freunde und eben wirklich »zu Hause« aufgenommen
sind und daB wir hier unter dem Auge und unter der Zucht des
Vaters leben und im Gehorsam stehen ? Ist das Zwang? Oder ist
es nicht die herrliche Freiheit der Kinder Gottes, daB3 wir das
* dirfen ? DaB einer da ist, der alles fiir uns opferte und litt und
nun auch erwartet, da wir unser Teuer-Erkauftsein nicht ver-
raten und uns dem verlichenen Adel verpflichtet wissen? Dal3
einer da ist, der uns die Angst und die Einsamkeit auf den dunk-
len endlosen Fluren nimmt und uns in den festlichen Saal des
Christenstandes und in seinen Frieden holt?

Gibt es ein groBeres Gliick als dies eine, daB wir klopfen diirfen
und daB uns aufgetan ist und daB drinnen einer wartet, dal er
wartet auf dich und auf mich? Gibt es ein gtoBercs Glick als'-
dies eine, daB dies ganz cinfach wahr ist?

Aber die Tiir, die sich uns so auftut und hinter der wir den Vater
ﬁnden fithrt uns nicht in einen abgeschlossenen Raum, in dem
es nur selige waesprache und frommen GenuB gabe Es geht

hier nicht um die Zwelemsamkelt und Weltfeme, Wle sie die
Liebenden suchen.

Sondern auch hier werden wir sofort wieder an die Arbeit ge-
stellt. Auch hier muB sofort etwas praktiziert werden, denn es
gibt kein Verhiltnis zum Vater, das nicht zugleich ein Verhiltnis
zum Nichsten in sich beschlosse. Ein Gebet, in dem mein Nich-
ster und Bruder nicht stindig anwesend ist (z. B. dieser nihi-
listische Mensch, der nicht mehr klopft und auf den dunklen
Fluren umhcrm:en muB), ist kein Gebet. Und ein Gottesdienst,
der nicht zugleich Dienst am Bruder ist, ist kein Gottesdienst,
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sondern Opium und frommer Schauer. Gott mag die Phrasen
solcher Gebete und das Geplirre auch der reformatorischen Lie-
der und das Geschwitz auch der legitimsten Predigten dann
nicht héren. Und so kann es denn gar nicht anders sein, als daf
die Vision dieses Nichsten sofort vor uns auftauchen mufB:
»Alles, was iht wollt, daB euch die Leute tun sollen, das tut ihr
ihnen auch.«

Vielleicht denkst du jetzt: Nun ja, das ist ja weiter nichts Be-
sonderes. Um diesen Befehl zu kennen und nach ihm zu handeln,
braucht man diesen Jesus von Nazareth nicht. Sagt dieses Wort
nicht dasselbe, was wir alle von Natur wissen: »Was du nicht
willst, das man dir tu’, das fiig auch keinem andern zu«?

Aber nun mochte ich gegenfragen: Geht es nicht in den Worten
Jesu tiber unseren Nichsten um etwas ganz anderes ? Um etwas
nimlich, das man nut verstehen kann, wenn man wiederum
genau im Auge behilt, wer das hier sagt, wenn man also den
Bergprediger selbst in jedem Wort gegenwirtig sieht?

Was ich mir nimlich von den anderen Leuten wiinsche und
ihnen dann auch selbst zuwenden soll (ndmlich eben diese Liebe,
eben dieses Ernstgenommenwerden und Den-N achsten-ernst—
nehmen), das ist ja aufs tiefste geprigt durch das, was mir selbst
durch Jesus Chrlstus Wlderfahren ist. Hier wendet mir einer ein
Herz zu, obwohl 1ch d1e Hand gcgen ‘ihn erhob. Hler liebt mxch
einer, obwohl ich nicht liebenswert bin. Hier nimmt rmch einer
ernst, obglelch ich Staub und Asche und ein Nlchts vor ihm bin, )
Hier werde ich teuer erkauft obwohl ich meinen Adel versplelte
Seltdem d1es alles  an mir geschah weil ich, daB ein Mensch nur
dadurch leben kann, daB er geliebt wird und das groBe Waunder
an ihm gesch1eht daB Gott sein Vater wird. Alles andere ver-
dient nicht, Leben zu heiBen. Es ist nur Leerlauf und Ode, es ist
nur ein Vegetieren auf den dunklen Fluren. Wo der Mensch
vergessen hat, dal er der Augapfel Gottes ist, daf} er geliebt und
teuer erkauft ist, da verliert sein Leben den unendlichen Wert, da
fragt er nur noch nach der Verwertbarkeit des Menschen, ob er
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Nutzen fiir die Gesellschaft bringt, ob er eine produktive At-
beitskraft darstellt oder nicht. Und wenn er das alles nicht mehr
hat oder nicht mehr ist, dann wird er auf den Schindanger gewor-
fen, liquidiert, dem Hunger preisgegeben.

Was wir auf diesem Gebiet in unserer eigenen Mitte erlebt haben
und von unseren Briidern im Osten zu héren bekommen, zeigt
diese tiefste Selbsterniedrigung des Menschen, der nicht meht
weil, daB er geliebt wird, und der damit Sinn und Wert seines
Lebens verloren hat.

Nur wer von seinem Nichsten wei}, daf3 er der Augapfel Gottes
ist, achtet ihn in seiner Unantastbarkeit. Das Auge ist das emp-
findlichste Organ und duldet keine Beriithrung. Wer das vergifit,
tastet deshalb den anderen an und macht ihn zu Freiwild. Und die
furchtbare Katastrophe der Menschheit heute ist gar nichts ande-
tes als ein Zeichen, daB wit den andercn mcht mehr unter dcr
Liebe Gottes und ihrem heiligen P Patronat sehen

»Alles, was ihr wollt, daB euch die Leute tun sollen, das tut ihr
ihnen auch.«

Wissen wir jetzt, was uns die Leute tun sollen? Wissen wir, was
wir unseretseits an den Briidern tun sollen? Alles, was wir uns
selber wiinschen und auch unsererseits an den Briidern tun sol-
~ len, kann gar nichts anderes sein als ein Abglanz und Weiter-
geben dessen, was wir in Jesus erfahren durften. Wn: durften
erfahren, daB einer da ist, dessen viterliches Herz uns offen steht
und fiir den wir — mag geschehen sein, was will — die lieben
Kinder sind. Wir durften erfahren, daB wir keine Waisen sind,
vetlassen und einsam in diese brutale Welt geschleudert, sondetn
daB wir eine Heimat und ein Vaterhaus haben, bei dem wir an-
klopfen kénnen und in dem wir festlich empfangen werden wie
jener Sohn, der aus einer sehr groBen Fremde kam.

Dies alles aber hat der zuwege gebracht, der uns nicht verwaisen
148t, sondetn bei uns bleiben will, der uns Weg und Tiir, Bruder
und Gefihrte sein will.

Ihm sei Ehre und Dank und Lob!
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DIE CHANCE DES SCHWEREREN WEGES

GEHET EIN DURCH DIE ENGE PFORTE. DENN DIE PFORTE IST
weit, und der Weg ist breit, der zur Verdammnis abfiihrt; und
ihrer sind viele, die darauf wandeln.
Und die Pforte ist eng, und der Weg ist schmal, der zum Leben
fishrt; und wenige sind ihrer, die ihn finden.

MATTHAUS 7, 13—14

Seit dem Zusammenbruch des Vaterlandes 1945 hat es sich so
gegeben, daB ich mit zahlreichen Menschen der verschiedensten
weltanschaulichen Richtungen, Altersstufen und Stinde tiber die
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eigentliche Ursache unseres Zusammenbruches sprach. Regel-
miBig dringte dabei das Gesprich auf die letzten Fragen des
Lebens iibethaupt. Denn ich habe noch keinen ernsthaft nach-
denkenden Menschen gefunden, der sich nicht gezwungen sihe,
die letzten Ursachen der fortgesetzten Weltkatastrophen und
Zusammenbriiche in sehr tiefliegenden Krisenherden, ja geradezu
in der sogenannten »religitsen« Krise der modernen Menschheit
zu suchen oder wenigstens teilweise zu vermuten. Diese Mensch-
heit habe sich eben — so lautet im allgemeinen die Diagnose —
von allen Banden frommer Scheu gel6st und kénne nun dieser
Freiheit nicht froh werden, sondern beginne, sie mehr und mehr
zu verfluchen.

Bei den meisten dieser Gespriche zeigte sich nun eine erstaun-
liche und etwas beiangstigende Tatsache: daB3 nimlich das soge-
nannte »Christentum« in Gefahr ist, unter uns Mode zu werden,
und daBl man mit Hilfe einer Rechristianisierung groBen Stils
eine breite Basis, einen breiten Weg meint schaffen zu kénnen,
auf dem man weiterzukommen hofft. »Christliche« Politik,
»christliche« Sozialordnung, »christliche« Sittlichkeit — das
konnten Michte und Gestalten sein, die mit der Zerriittung der
Steuerehtlichkeit, mit der Ehekrise, mit dem Moralzerfall in un-
serer Jugend fertig zu werden vermochten. Das alles konnte ein
Fundament ergeben — oder besser: einen »breiten Weg« —, auf
dem man vorwirts kime und einen Neuaufbruch gro8en Formats
erwarten konnte.

Diese Flucht ins Christentum und in die Ideologie des christ-
lichen Abendlandes, dieser Versuch also, einen »breiten christ-
lichen Weg« anzulegen, ist aber im hochsten Grade bedenklich.
Denn er hat gar nichts mit Bekehrung und Erneuerung und also
gar nichts mit alledem zu tun, worum es in der Botschaft Jesu
doch in entscheidender Weise geht, sondern er ist nur eine Form
religioser Panik. Es ist deshalb gut, wenn wir gleich zu Anfang
darauf achten, daB der breite Weg unseres Gleichnisses gar nicht
nur der Tummelplatz grober Stinder und die HeerstraBe der

202



Diebe, Ehebrecher, Denunzianten und Faulpelze ist, sondern
daB die breite StraBe auch lauter Verkehrsschilder besitzen kann,
auf denen Bibelstellen und die Worte »Ewigkeit«, »Gott« und
»Christentum« geschrieben stehen.

Die Gespriche iiber diese Fragen verliefen im iibrigen erstaun-
lich gleichférmig. So sagte etwa ein junger, sehr ernsthafter und
aktiver Mann der Wirtschaft in der Aussprache zu einem Vortrag,
den ich in irgendeiner Stadt {iber die deutsche Katastrophe hielt
(ich zitiere ihn fiir viele andere):

»Es ist gut, daB wir mal einen >Theologen« iiber die Ursachen
des Zusammenbruchs und des gegenwirtigen Elends in der Welt
haben reden horen. Denn der allgemeine Zerfall auf dem Gebiet
der Moral, die Briichigkeit internationaler Vertrige, die allge-
meine Unsicherheit gegeniiber politischen Bedrohungen, der
Machtrausch, der Imperialismus — das alles kommt doch daher,
daB die Staatsminner, daB die Vilker, daB die einzelnen aufgehort
haben, die géttliche Ordnung zu respektieren. Darum kann ich
mich auch in meinem Betrieb auf meine Leute nicht mehr ver-
lassen, wie das noch mein Vater und mein GroBvater konnten.
Jeder greift hemmungslos nach dem, was ihm im Augenblick
zu niitzen scheint. Das brutale Interesse regiert die Stunde. Und
wer es nicht glauben will, braucht nur einmal den Kampf um
eine iiberfiillte Straenbahn zu beobachten. Darum kommt unsere
Welt nicht zur Ruhe, bis wir wieder letzte heilige Werte und
Otrdnungen respektieren. Dazu aber kann uns nur das Christen-
tum helfen. Darum bin ich auch wieder in die Kirche eingetreten,
obwohl ich persénlich mit jhrem Dogma nicht viel anzufangen
weiB. Aber die christliche Sittlichkeit, die Ideale der Ehrfurcht
und Liebe, die erkenne ich an, die kénnen uns allein weiterhel-
fen. Darum miissen wir zuriick zum >christlichen Abendland«.«
Die ziemlich bunt gemischte Versammlung, die das alles anhort,
nickt mehr oder weniger mit dem Kopf. Es ist ein sympathischer
Mann. Er meint es ernst. Er hat in vielem zweifellos den Nagel
auf den Kopf getroffen, und man rechnet es ihm hoch an, daB3 er,
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der einst aus der Kirche ausgetreten war, dieses Bekenntnis
offentlich ablegt.

Und doch ist einem bei diesen Worten irgendwie unbehaglich.
Sagt der Mann denn letztlich etwas anderes als dies: Wir miissen
es mal mit der christlichen Ideologie versuchen, nachdem uns die
Politiker und Wissenschaftler mit ihren neuzeitlichen Weltan-
schauungen so greulich in die Wiiste gefiihrt haben!?

Hatte der Teufel in der Versuchungsstunde dem Hertn Christus
nicht auch die Reiche und Linder dieser Welt angeboten? Das
heiBt aber doch: Hatte er ihm nicht vorgeschlagen, seinen, Jesu
Christi, Namen, seine Gestalt, seine Lehre als Programm und
Verfassung einer groBen Weltherrschaft und Welterneuerung
zur Verfiigung zu stellen? »Dein Christentum, Jesus von Naza-
reth, — so sagte der Teufel — dein Christentum als politische
Ideologie und Grundlage einer ganzen Kultur, als tragende Welt-
anschauung fiir Kunst und Wissenschaft, das gibe eine breite
Bahn, auf der alle gehen, auf der alle sich finden koénnten. Du
bist doch zu schade fiir das Kreuz. Du hittest das Zeug, die Welt
zu regieren. Du hast ein Programm, Jesus von Nazareth. Sieh,
hier biete ich dir die Weltan, in der du es verwirklichen kannst.«
Wir wissen, was Jesus auf dieses Angebot des Teufels geantwor-
tet hat, und daB es fiir ihn eben — das Angebot des Tesfels war.
Konnte dieser Teufel, der sich als Engel des Lichtes zu tarnen
vermag, nicht auch die Maske eines serisen Mannes annehmen,
der so iiberzeugend und eindrucksvoll in einer heutigen Diskus-
sion vom christlichen Abendland spricht?

Warum es einem bei den Worten jenes Hertn nicht ganz geheuer
ist und man ein mulmiges Gefiihl nicht ganz los wird, das wurde
schlagartig klar, als sich in der gleichen Diskussion nun ein ande-
rer junger Mann zum Wort meldete und es erschiitternd aus ihm
herausbrach:

»Mein Herr Vorredner hat sicher mit seiner Feststellung recht,
wenn er alles Unheil darauf zuriickfiihrt, daB wir uns von den
ewigen Fundamenten losgerissen haben. Aber was niitzt mir
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diese Feststellung, was niitzt sie meinem Volke und uns allen?
Wie komme ich denn, wie kommen Sie, wie kommen wir alle
denn wieder an jene Fundamente heran? Und das heifit doch
ganz praktisch« — so rief er leidenschaftlich in die Versamm-
lung —: »Wie komme #¢h dazu, ein Christ zu werden ? Es ist doch
hohles Gerede, wenn man so allgemein von christlichen Stand-
punkten und christlichen Idealen spricht. Es hilft doch keiner
einzigen armen Seele weiter, wenn ich ihr sage, zweifellos mit
Recht sage: Treue und Ehrlichkeit, der Respekt vor dem Recht
und vor der Wiirde des Menschen konnen nur in einer Welt
gedeihen, die wieder gelernt hat, vor Gott zu stehen, ihn zu
fiirchten und zu lieben, ihm zu vertrauen und zu ihm zu beten.
Aber das alles n##g# mir doch gar nichts, auch wenn es tausend-
mal richtig ist, wenn ich nun einmal nicht in der Lage bin, per-
sonlich an diesen Gott zu glauben. Dann kann ich doch auch
keine christlichen Fundamente legen helfen. Soll ich mich etwa
in vier Wochen, wo ich Hochzeit zu halten gedenke, nur deshalb
christlich trauen lassen, weil ich mir sage — und ich sage es mir
wirklich genau so wie mein Herr Vorredner und habe auch
sicherlich Recht damit —, daB eine Wiedergenesung von der
allgemeinen Ehekrise, daB eine Gesundung unserer Ehen nur
vom religiésen Fundament her kommen kann? Soll ich mich
christlich trauen lassen, auch wenn ich an diesen Gott nicht glau-
ben kann, selbst dann nicht an ihn glauben kann, wenn ich ande-
rerseits genau weil}, daB ich an ihn glauben miiBBte, daB wir alle
an ihn glauben miiten, wenn wir unserem Volk wirklich weiter-
helfen wollten? Und darum heif3t fiir mich die entscheidende
Frage, und ich spreche sie wohl im Namen meiner ganzen su-
chenden Generation aus: Wie komme 7¢h dahin, ein solcher Christ,
ein so personlicher Christ zu werden ?«

»Sie sagen«, so wandte er sich an den Referenten des Abends,
»nur durch Christus kénne man das werden — »niemand kommt
zum Vater denn durch mich«<—und sehen Sie, mit dezz eben werde
ich nicht fertig. Dieses schmale Tor finde ich nicht, und durch
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diesen EngpaB3 komme ich nicht hindurch. Und darum niitzen
mir all die wunderbaren Einsichten meines Herrn Vorredners
iiber die letzten Griinde unserer Katastrophe und tiber die soge-
nannte religiose Erneuerung unseres Volkes nichts, so richtig
sie sein mogen.«

Als er fertig war, hitte ich ihm am liebsten gesagt: »Du bist nicht
ferne von dem Reich Gottes« (Mark. 12, 34). So hatte der Herr
Christus ja auch einmal zu einem Menschen gesagt, der ebenfalls
ein sehr wahres Wort iiber die Liebe gesprochen hatte, ohne zu
ahnen, daB diese Liebe in dem gegenwirtig war, der da vor ihm
stand, und daB er aus ganzem Herzen und aus ganzer Seele darum
ringen miisse, zu ihm zu finden.

Es ist sicher ungewdchnlich, daB ein Prediger auf der Kanzel
solche Diskussionserorterungen wiedergibt, aber ich habe mich
bemiiht, den Punkt herauszufinden, an dem uns Jesu Wort von
dem schmalen Tor und dem engen Weg in unserer Stunde und
in unserer Lage anspricht, uns aus Triumen und Gedanken
schmerzvoll emporreiBit und uns zugleich Tréstungen und Ver-
heiBungen zuruft.

Und ich meine nun, jener junge Student habe den Finger auf die
genau richtige Stelle gelegt. Das Christentum lduft in der Tat
Gefahr, eine Art Mode zu werden. Man hilt es fiir n6tig und
niitzlich, man schwirmt von der breiten Bahn eines erneuerten
christlichen Abendlandes. Das Dogma vom Gottmenschen Chri-
stus freilich sei mittelalterlich. Darauf kénne man das Gros der
heutigen Menschen nicht mehr festlegen. Darin stecke keine
Fihrungsgewalt fiir die breiten Massen mehr. Aber das, was das
Christentum die Futcht Gottes nenne, das miisse man, nachdem
es leicht iiberholt und in »religitse Ehrfurcht« verwandelt sei,
wieder erwecken. Und ohne die christliche Idee der Liebe und
der Menschlichkeit ginge das nicht.

Damit hatte dieser junge Mann eine ganz und gar neutestament-
liche Beobachtung gemacht: daB man dieses alles ohne die Ge-
stalt des Heilandes selber ja gar nicht haben kann, daB es jene
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breite StraBe der allgemeinen Uberzeugungen gar nicht gibt,
die uns zu den christlichen Ideen der Liebe, der Humanitit und
der Ehrfurcht fiihrte, jene breite StraBe, auf der sie alle irgendwie
miteinander wandern und sich vertragen konnten: Orthodoxe
und Freidenker, Pietisten und Idealisten, die aufgeklirte Intelli-
genz und der konservative Kleinbiirger und wer sich sonst noch
zum christlichen Abendland zihlen mag. Er hatte vollkommen
richtig beobachtet, daBl man zu jenen christlichen Ideen — wenn
wir denn einmal diesen schrecklichen Ausdruck gebrauchen wol-
len — nur vordringt, wenn man mit Jesus Christus fertiggewor-
den ist, wenn man durch dieses ganz schmale Tor und durch
diesen engen Weg geht und wenn man also eine Entscheidung
fillt, d. h., wenn man das nicht tut, was die meisten tun, sondern
wenn man an der Wegkreuzung den engen und schmalen und
einsamen Pfad mit Jesus von Nazareth geht.

»Ich bin der Weg«, sagt die einsame Gestalt, die vollig verlassen
am Kreuze gestorben ist. Das muB} eine sehr schmale, enge Sache
sein. »Ich bin der Weg«, sagen auch die christlichen Ideen, die
heute so viele locken: »Ich bin das Tor in die Zukunft«, sagt die
christliche Kulturpolitik, sagt das christliche Abendland, sagt die
christlich gefirbte Religiositit. Aber das kénnte eine allzu breite,
allzu glatte, allzu polierte StraBe sein, sie kénnte im Abgrund
enden.

»Niemand kommt zum Vater denn durch mich«, durch mich, den
Allereinsamsten und Verachtetsten, den Mann der Schmerzen
und der Todesqualen, den Dornengekronten und Verspieenen.
Das ist das schmale Tor und der enge Weg. Und eben den und
nur den mochte ich in dieser Stunde den Suchenden und Fra-
genden zeigen, weil es der Herr so gebietet.

Was heifit das? Wenn Jesus hier den engen und breiten Weg
einander gegeniiberstellt, dann verlangt er zunichst einmal eine
Entscheidung von uns. Wir diitfen nicht einfach so dahinleben
im Trott unserer tiglichen Arbeit, in der Jagd nach den kiimmer-
lichen Freuden, die wir uns wiinschen: ein bichen Liebe und
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Kino, ein bichen gutes Essen und berufliches Fortkommen.
Sondern wir miissen ein Zie/ ins Auge fassen, wir miissen die
Frage stellen: Wofiir lebe ich eigentlich und was muB ich tun,
daB ich das ewige Leben ererbe? (Matk. 10, 17.)

An sich leben wir Menschen ja nach dem Gesetz des geringsten
Widetstandes, d. h. wir tun das, was die meisten tun. Wir leben
in den Tag hinein. Und die Bahn des geringsten Widerstandes
ist hier als der breite Weg bezeichnet. Auf dieser StraBe sind wir
von Natur alle, wenn wir »in Gesellschaft« dahinleben. Nun
schreckt uns Jesus auf, indem er uns ein Halt zuruft. Es geht
darum, einen ganz bestimmten Eingang zu finden. Das ist un-
bequem. Auch der Weg, auf den dieser Eingang fiihrt, ist un-
bequem und eng. Man kann sich da nicht einfach gehen lassen
und zuchtlos umherschwirmen, denn rechts und links ist Ab-
grund. Damit will er sagen: Die Bahn des Christenstandes ist
nicht einfach. Oft ist es bequemer, kein Christ zu sein. Man
kommt da viel leichter und hemmungsloser und unbeschwerter
durch in dieser Welt der Liige, in der ein Christ als Ausnahme
stehen und als leuchtendes Signal eines anderen Reiches leben
soll. Man kidme skrupelloser und leichter voran in dieser Welt
der Brutalitit, in der der Christ Liebe iiben, in dieser Welt der
Angst, in der der Christ eine Quelle des Friedens sein soll.

Wer das alles von vornherein nicht will, kann diesen schmalen
Weg nicht gehen. Jesus ist uns immer zuerst ein Widerstand,
eine Unbequemlichkeit, ein zugerufenes »Halt«, Wer das nicht
wahrhaben will, verfilscht ihn und macht ihn zu jenem sanft-
siiBlichen Nazarener, den wir von kitschigen Bildern kennen.
Aber diese Entscheidung fiir ihn und den schmalen Weg bedeu-
tet nicht nur eine Scheidung von unserer bisherigen Bahn, sie
bedeutet nicht nur die Bereitschaft, sich ihm einfach einmal an-
zuvertrauen und ganz neue, abenteuerliche und fremde Wege
fiihren zu lassen. Sondern die Entscheidung bedeutet auch Schei-
dung von anderen Menschen. Jesus hat einmal das harte Wort
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gesprochen, daB die Jiinger bereit sein miiBten, in der Nachfolge
selbst tiber Vater und Mutter hinwegzugehen, ja er schreckt in
diesem Zusammenhang nicht einmal vor dem Worte »hassen«
(Luk. 14, 26) zuriick. Und er hat weiter gesagt, da die Jiinger
auch umgekehrt bereit sein miiten, sich hassen zu lassen (Luk.
6, 22) — sonst konnten sie nicht zu ihm kommen.

So gibt es in seiner Nachfolge Kreuz (Mark. 8, 34), Verfolgung
(Matth. 5, 10) und Spott; und je ernster wir die Nachfolge neh-
men, um so mehr kriegen wir davon zu spiiren. Es geht durch
ein tausendfaches Sterben, durch viele Abschiede und Einsam-
keiten hindurch, und oft miissen wit die liebsten Menschen
ziehen lassen und spiiren, wie sie uns ferner und fremder werden.
Das alles ist wahrlich keine glatte Bahn und ist nicht einfach. Die
Groflen im Reiche Gottes haben alle durch Blut und Trinen
und schreckliche Verlassenheit hindurch gemuBt.

Zunichst also ist Christus nicht der, der das christliche Abend-
land und die Massen fiir seine Ideale gewinnen wiirde und sich
wie ein einender Mythos dariiber wolbte. Er ist ja nie bei der
Masse und bei den vielen gewesen, sondern hat sie gemieden
und ist zu den Leuten gegangen, die in ihrer Schuld und ihrer
Not einsam und verlassen waren und die ihm wahtlich nicht
helfen konnten, die Welt zu gewinnen und Propagandafeldziige
auf breiten Bahnen zu machen. Zunichst jedenfalls steht er im
Strom der Menschen und Vélker wie ein Briickenpfeiler, der die
Fluten scheidet und sie hoch und bose an sich emporbranden
14Bt.

Und seht, an diesem Briickenpfeiler miissen wir alle voriiber,
die wir Tropfen in jenen Wogen sind. Es geht nicht glatt weiter
im Strom des Lebens, seit dieser Briickenpfeiler Jesus Christus
in unserer Welt errichtet ist. Es geht durch Entscheidung und
Scheidung, es geht durch Sterben und durch Einsamkeit hin-
durch, es geht auf keinen Fall im Trott und FluB der Vielen.
Und wabhrlich, durch diese Einsamkeit haben alle Menschen
hindurch gemuBt, die ihm begegnet sind. Von Anfang an war
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die Kirche die Gemeinschaft der einzelnen, der Herausgerufenen,
die Gemeinschaft derjenigen, die zuerst einmal in letzter Einsam-
keit unter seinen Augen standen.

Da sind z. B. die Leute, die zum Hochzeitsmahl geladen waren
(Matth. 22, 2—10). Sie werden von ihren Ackern und Ochsen,
ja von der eben geheirateten Frau hinweggerufen, sie miissen
von ihrem Geschift, ihrem Beruf, von allem, was ihre Gedanken
und ihre Phantasie erfiillt, zunichst einmal ablassen und ganz
einfach aufbrechen. Jesus kann sie nur ganz allein brauchen.
Wenn sie einmal in der Ewigkeit vor Gottes Thron stehen
werden — und fiir diesen Augenblick will Jesus sie doch be-
reiten —, konnen sie das alles ja auch nicht mitbringen. Sie
werden dort wiederum ganz allein sein.

Da sind die Leute mit ihren Krankheiten, mit dem Aussatz, mit
ihrer Blindheit, jhrer seelischen Verfinsterung und der Zerriit-
tung ihres Geistes. Mit dem allem stehen sie ganz allein vor
Jesus. (Wie entsetzlich isoliert und einsam ist gerade ein Geistes-
kranker!) Unser »Pickchen« tragen wir ja alle allein in einer
letzten Einsamkeit, selbst wenn Tausende dasselbe Schicksal
tragen, wenn Tausende mit mir heimatlos und vertrieben, ver-
waist und entwurzelt sind. Denn jeder erlebt und trigt und leidet
dies alles ja wieder auf seine Weise und also ganz anders und
also allein. Darum sind wir einsam in unseren Leiden. Jedes Leid
macht einsam. Und darum treten diese alle auch immer aus der
Menge heraus, ganz allein vor den Heiland hin, und dieser
Heiland gehort ihnen nun auch seinerseits ganz allein.

Da sind die Zollner und Siinder, die Ehebrecher und Diebe.
Wie einsam hat sie ihre Schuld gemacht! Die Siinde hat ja eine
so grausam isolierende Kraft, das weiBt du und das weil3 ich.
Und so stehen sie wieder allein unter den Augen Jesu, und er
ist ganz und gar fiir diesen einen da, als wenn es nur diese eine
verlorene Seele auf der ganzen Welt gibe.

Da sind endlich die Menschen mit den Problemen, mit den
geistigen und religiésen Fragen, die sie mit sich herumschleppen.
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Da kommt Nikodemus heimlich bei der Nacht, kein Mensch
versteht ihn mehr. Denn auch unsere inneren N6te und Fragen
isolieren uns. »Meine Kameraden verstehen mich nicht, meine
Eltern wissen nicht, wie es in mir aussieht«, wie mancher Junge,
wie manches Midel sagt einem so etwas. Und Jesus schenkt
auch diesem einen seine helfenden Worte. Thm ganz allein, er
hat Zeit und Liebe fiir jhn. Und vielleicht hat Judas in jener
Nacht, wo der Meister mit Nikodemus redete, bei sich selbst
iiberlegt: »Ach, wenn er doch schliefe, statt seine Kraft an diesen
einen zu vergeuden, wenn er doch nicht so unckonomisch lebte!
Ach, wenn er doch schliefe und Krifte sammelte, um morgen auf
dem Marktplatz von Jerusalem eine groBe Rede zu halten, dann
hitten wir es bald mit der Christianisierung geschafft. Nur ein
solches Ziel von strategischem Rang wiirde den Einsatz des
Messias lohnen.« So mag Judas Ischariot in jener Nacht gehadert
haben, denn er dachte in groBen Dimensionen und verstand
darum das Reich Gottes gerade nicht.

Doch nun habe ich genug von der Enge des Weges gesprochen,
von den Entscheidungen und Scheidungen, von der Einsamkeit
unter den Augen Jesu.

Aber haben wir bei diesen Reden nicht eine erstaunliche Et-
fahrung gemacht? Indem man davon spricht, indem man hort,
daB es hier um einen harten und engen Weg, daB3 es durch Ster-
ben und Dunkelheiten geht, sieht man auf einmal in der Enge
die Weite, im Stetben das Leben und in dem, der einem das
Dasein schwer zu machen scheint, den groBen Befreier.

Ich habe ja in einem fort zwischen den Worten und zwischen
den Zeilen schon Evangelium gepredigt, denn man kann von
Jesus ja gar nicht anders reden — auch dann nicht, wenn man
vom engen Pfade zu sprechen hat —, als daB3 man fortgesetzt
von der Freude, vom Trost, von der VerheiBung, von dem
Befreienden dieser Gestalt redet.

Denn wie haben die Menschen, von denen ich gerade sprach,
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die Menschen also, die mit ihrer Schuld, mit jhrem Leid ganz
allein unter Jesu Augen standen, diese Stunde der Einsamkeit,
diese Stunde, wo sie fern von Menschen und Dingen in jenem
engen Tor standen, durch das man nur allein kommt, etlebt?
Hat dieser Augenblick sie etwa zu Boden geworfen und be-
driickt? Sie sind ja alle als Geheilte, als neue Menschen mit einer
neuen Zukunft aus dieser Stunde hervorgegangen. Das ist Ant-
wort genug. Denn wir sahen schon: Genau so, wie ich mein
personliches Leid, die Heimatlosigkeit, den hoffnungslosen
Kirebs, das Ungliick in meiner Ehe — genau so, wie ich meine
petsonliche Schuld, von der niemand weiB, ganz allein tragen
muB und kein Mensch seine Schulter mit darunterstemmen kann,
genau so kann ich auch nur in der tiefsten Zweisamkeit mit
Jesus Christus die Befreiung, den kéniglichen Freispruch meines
Heilands erfahren.

Als der Gichtbriichige von seinen Freunden vor Jesus hingelegt
wird, vor ihn, der da eingekeilt in der Volksmenge steht, da sind
die beiden, der Kranke und der géttliche Arzt, auf einmal ganz
allein, obwohl die Menge und auch die nichsten Freunde dicht
dabei stehen. Jesus ist auf einmal nur fir diesen einen da, als ob
es nicht noch Millionen andere auf dieser Welt gibe. Aber dieser
eine, dieser verirrte und gequilte Menschenbruder ist ihm wert
genug, daB er sich seiner erbarmt, daB er ihm ganz allein gehort.
Und sieh, durch diese Zweisamkeit mit Jesus mufit auch du
hindurch. In diesem ganz schmalen Tor, wo er dir begegnet,
wo er ganz allein vor dir steht und kein Mensch und kein Ding
dich begleitet, da muBt auch du stehen und mit ihm reden.
Vielleicht fragst du mich, woran man es denn merken solle, daB et
so vor dir steht und daB du dich auf einmal vor der Schwelle des
schmalen Totes befindest, — wo er doch so unsichtbar ist und
wo immer das schreckliche bange Schweigen auf deiner Seele
liegt, wo du nichts spiirst, obwohl du ihn doch »erleben«
mochtest ?

Darauf 1aBt sich verhiltnismaBig einfach antworten: Wer innere
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Sensationen und Offenbarungen und Gefiihle erleben will, der
findet von alledem nichts. Das witd ihm alles, soweit es ihm gut
tut, wie nebenbei und ganz ungesucht »zufallen«. Aber zunichst
muB das Entscheidende in deinem Leben geschehen: daB du ihm
ganz allein gegeniiberstehst und ihn ganz fiir dich dasein l4Gt.

Um an diesen Punkt zu kommen, mufit du diese ganze volie
Kirche vergessen. Vielleicht reif3t dich der Anblick der groBen
Gemeinde innetlich mit: ihr gespanntes Aufmerken, ihr mich-
tiges, frisches Singen. Vielleicht hiillst du dich in diese Hunderte
ein und liBt dich von dieser Gemeinde wie von einer Woge mit-
reiflen; und da will es dir unter dem Eindruck dieser Versamm-
lung erscheinen, als ob wirklich etwas an dem Herrn der Kirche,
an dem Herrn dieser Gemeinde sei. Wenn du so denkst, bist du
noch fern vom Reiche Gottes; dann bist du noch auf der breiten
Bahn, die nicht zum Frieden fiihrt. Denn diese breite Bahn, die
zum Abgrund fiihrt, ist ja gar nicht nur — ich sagte es schon —
die StraBe der Lumpen, Schieber, Windhunde und Spitzbuben,
sondetn sie ist iiberall da, wo die Menschen in der Masse mat-
schieren und einfach mittrotten, weil die andetn es auch tun.
Und darum kann auch der kirchliche Gottesdienst dit zur breiten
StraBe werden, wenn du nur etwas erleben, wenn du dich in der
prickelnden Atmosphire der Vielen und Bewegten mit empor-
reiBen lassen willst.

Wenn dich nun von diesen Worten, die sich an viele wenden
und die viele gleichzeitig héren, ein Wort auf einmal trifft, daB
du dir sagen muBt: Das gilt mir und mir ganz allein; hier ist ein
Geschwiir in meinem Leben angestochen, das der Mann da vorn
gar nicht kennen kann, hier ist an eine heimliche Schuld in
meinem Leben geriibrt, die mich nicht zum Frieden kommen
lieB und an der ich so hinge, daB ich diesem schmalen Tor bisher
ausgewichen bin; oder wenn du sagen muB3t: Hier ist ein Balsam
auf meine Wunde getropfelt, auf meinen geheimen Kummer, auf
meine geheime Verzweiflung; all die Hunderte mégen weg-
gehen, ohne daB3 etwas an ihnen passiert ist, an a//en haben seine
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Worte vorbeigezielt, aber mich hat er ins Herz getroffen, — nur
dann hat Jesus Christus selbst in diesen Worten zu dir ge-
sprochen. Dann war mit, in und unter den Worten eines schwa-
chen Menschen ein gottlicher Blitz, der vor dir in den Boden
schlug und die nichtliche Landschaft deines Lebens jih erhellte.
Und wenn du nun, sobald wir das Gebet des Herrn miteinander
sprechen, den eindrucksvollen Chor der vielen vergifit, die da
rechts und links, vor und hinter dir mitsprechen, und wenn du
mit den Worten »Vergib uns unsere Schuld« nicht die Bosheit
und Schuld der ganzen Welt, sondern deine ganz persénliche
Schuld meinst — und du weiBt ja ganz genau, welche das ist,
die du heute noch in das enge Tor tragen mufit —, dann darfst
du dessen gewil sein, dal Jesus Christus ganz allein fiir dich
da ist und daB er dir den koniglichen Freispruch zuteil werden
148t : »Dir sind deine Siinden vergeben !« Verstehst du: Nicht det
Welt sind sie vergeben, sondern dir ganz allein.

Nur in diesem engen Tor, nur in diesem einsamen Kdmmerlein,
nur in einer einsamen Nische dieser groBen Kirche kannst du
ein Kind Gottes werden, nur hier kann das entstehen, was man
in der Sprache der Kirche einen personlichen Christen nennt.
Du brauchst nicht zu denken und zu fiirchten, daf3 ich dir da
einen religiosen Individualismus predige. Mit einem Ismus und
anderen t6richten Begriffen aus der Hexenkiiche der Gottlosigkeit
hat das nichts zu tun. Denn die Nische, von der ich soeben
sprach, ist ja mitten in dem groBen Dom, in dem die ganze
Gemeinde des Herrn versammelt ist: Alles, was du lassen muB-
test, wenn du ganz allein unter die Augen Jesu trittst und mit
ihm ins reine kommst, alles das bekommst du nun ganz neu und
anders wieder geschenkt: Briider und Schwestern, auch deinen
Beruf, deine Freunde, deine Ehe, deine Kinder.

AnschluB an die Gemeinde Jesu findet man nimlich nicht da-
durch, daB einem die schénen Gottesdienste gefallen, daB einem
vielleicht das eine oder andere Wort eines tapferen Bischofs
imponiert oder dal man sich in diesem Milieu geborgen fiihlt, —
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das alles ist nur die breite StraBBe, das alles ist nur ein Mittrotten.
Sondern Zugang zur Gemeinde Jesu, Heimat in der Kirche,
Geborgenheit in jenem Raum, den die Pforten der Holle nicht
iberwiltigen diirfen, findest du erst dann, wenn du vorher ganz
allein vor Jesus gestanden hast. Dann erst, wirklich erst dann
werden dir die Leute aus dem Jugendkreis, aus dem CV]JM,
aus den Minner- und Frauenbiinden zu Briidern und Schwestern,
die Jesus dir schenkt und die in einem Bund mit dir stehen, der
iiber den Tod und iiber den Jiingsten Tag hinausteicht. Vorher
waren sie dir héchstens gute Kameraden und nette Weg-
gefihrten.

Das Tragheitsgesetz der christlichen Tradition, von dem du dich
bisher hast treiben und mitschleppen lassen, die fromme Et-
ziehung, die dich fiirs Leben geprigt hat, die GewShnung zur
Kirche, aus der du vielleicht nie ausgetreten warst, das alles hilft
dir nichts, das wird von den Pforten der Holle eins, zwei, drei
tiberwiltigt — es braucht nur ein biBichen, vielleicht vom Bol-
schewismus, schatf geschossen zu werden. Auf all das kannst du
nicht getrost sterben. Aber wenn du in dem schmalen Tor ge-
standen bist, wo dich die einsame Gestalt nicht an sich voriiber-
gelassen hat und wo sie dir, dir ganz allein, alles abgenommen
hat, dann bekommst du dies alles neu wiedet, dann kann es dir
zum Segen werden. Auch dein Ehegefihrte ist auf einmal ein
ganz anderer, wenn du aus dem schmalen Tor zu ihm zuriick-
kehrst, obwohl du schon vorher christlich mit ihm getraut und
mit dem Segen der Kirche versehen warst. Er ist auf einmal nicht
mehr der, der nur lieb und gut zu dir ist, oder der dir umgekehrt
wihrend der Gefangenschaft so erschreckend fremd geworden
ist, so daB du nichts mehr mit ihm anzufangen weiBt und deine
Ehe gefihrdet ist. Sondern er ist auf einmal der fiir dich, dem
zuliebe Jesus ebenfalls gestorben ist und fiir den er dasein will
und seine Ewigkeit geopfert hat. So siehst du ihn auf einmal
mit ganz anderen Augen. Dein Leben ist voll neuer Gaben,
Aufgaben und Perspektiven. Ein neuer Mensch ist ja wie frisch
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geboren und sieht darum auch alles neu. Exr sieht die gespannte
Weltlage mit andern Augen an als bisher, denn er weif}, da§ Ost
und West, Orient und Okzident in der Hand dessen ruhen, der
zugleich fiir die Armen, Einzelnen und Schuldiggewordenen da
ist. Er sieht die dunkel verhangene Zukunft mit ihrer lihmenden
Ausweglosigkeit einfach anders an. Denn in ihren dunklen Wol-
ken schimmert das Rot des Tages, an dem der Hertr kommen wird
und an dem alles nach seinen Plinen reif geworden ist und
nichts untergegangen sein wird.

So konnte ich noch lange fortfahren in der Betrachtung alles
dessen, was uns neu geschenkt wird und mit neuen erlésten
Augen gesehen werden darf.

Nur wer zu sterben bereit ist, bekommt das Leben. Nur wer
durch das schmale Tor und iiber den engen Pfad geht, bekommt
die ganze Weite neu geschenkt, die Weite der Gemeinde mit
vielen Briidern und Schwestern (und wie begliickend ist es, diese
Weite der Gemeinde zu erleben, wenn man irgendwohin vet-
schlagen ist und man auf einmal Jiinger und Jiingerinnen findet,
mit denen man geschwisterlich verbunden ist!) Und auch die
Weite der Welt wird dir neu geschenkt mit allem, was wir an ihr
lieben, aber auch mit dem, worin sie uns quilend und beklem-
mend ist; denn wir haben den gefunden, aus dessen Hand alles
kommt: Liebes und Leides, Menschen, die wir brauchen und die
uns brauchen, Gaben und Aufgaben, Freude und Schmerz. Und
wir sind getrSstet, indem dies alles aus seinen Hianden kommt,
aus diesen Hinden, die nach uns greifen und uns segnen, als ob
wir ganz allein auf der Welt wiren, und die doch die Ozeane
umspannen und die Weltkugel koniglich umschlossen halten.
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DER ABGELAUFENE TERMIN

Es SPRACH ABER EINER 2ZU IHM: HERR, MEINST DU, DASS WENIG
selig werden? Er aber sprach zu ihnen:

Ringet darnach, daB ihr durch die enge Pforte eingehet; denn
viele werden, das sage ich euch, darnach trachten, wie sie hinein-
kommen, und werden’s nicht tun kénnen.

Von dem an, wenn der Hauswirt aufgestanden ist und die Tt
verschlossen hat, da werdet ihr dann anfangen, drauBen zu
stehen, und an die Tir klopfen und sagen: Herr, Herr, tu uns
aufl Und er wird antworten und zu euch sagen: Ich kenne euch
nicht, wo ihr her seid.
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So werdet ihr dann anfangen zu sagen: Wir haben vor dir ge-
gessen und getrunken, und auf den Gassen hast du uns gelehrt.
Und er wird sagen: Ich sage euch: Ich kenne euch nicht, wo ihr
her seid; weichet alle von mir, ihr Ubeltiter!

LUKAS 13, 23—27, im AnschluB an MATTHAUS 7, 13f.

In der letzten Predigt haben wir gesehen, daB3 jeder von uns
ganz allein vor das Angesicht Gottes entboten wird und daB
einem bei der letzten Entscheidung unsetes Lebens niemand
helfen kann. So wie jeder ganz einsam seinen Tod sterben muB,
so muB er auch einsam vor dem Throne Gottes stehen. Durch
die enge Pforte kann man nur allein. GewiB : Gott schenkt einem
dann Briider und Schwestern, wir diitfen dann in der Gemeinde
Jesu leben und atmen, und es ist ein unermeBliches Geschenk,
iiberall unter Christenmenschen zu Hause zu sein. Aber zuerst
muB3 man ganz allein durch diese enge Pforte hindurch, und kein
Mensch kann einem diese Entscheidung abnehmen. Wie manch-
mal mochten wir jemandem, der um Jesus ringt und doch nicht
mit ihm klarkommen kann, seine Entscheidung abnebmen, so wie
eine Mutter die Schmerzen ihres kranken Kindes iibernehmen
mochte und gliicklich wire, wenn sie das konnte.

Aber es gibt Dinge im Leben, bei denen man sich nicht vertreten
lassen und bei denen man auch andere nicht vertreten kann,
Dinge, die jeder allein durchmachen mu8 und in deren Umkreis
man nur zu Gott schreien kann, daB er dem Bruder, daB er der
Schwester gnadig durchhelfe. Die Wiedergeburt ist eine schwere
und schmerzvolle Stunde, bei der auch die Nichsten zuriick-
zutreten haben.

Aber nicht wahr: So sehr es hier um dich und um mich person-
lich geht, so sehr hat doch dieses Bild von der engen und breiten
Pforte noch eine andere Seite.

Es 1aBt uns auch nach draufen blicken und zwingt uns zu schweren
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und dunklen Gedanken, von denen besonders die jungen Chri-
sten umgetrieben sind.

Was ist es fiir ein kiimmerliches Hiuflein, das sich da sonntiglich
in Marsch setzt, wenn die Glocken liuten, wihrend die andeten
anderes treiben?! Wiederum, wie wenige von denen, die sich
in diesem armen versprengten Triipplein der Kirchenleute be-
wegen, kénnen von sich sagen, daB sie im Frieden Gottes woh-
nen und daB Jesus Christus ihr einziger Trost im Leben und im
Sterben sei! Ob nicht dhnliche Gedanken — rabenschwarze,
krichzende Triibsinnsgedanken — durch das Herz jenes Mannes
gezogen sind, der an den Herrn mit der Frage herantrat: Herr,
meinst du, daB wenige selig werden? Er mag gesehen haben,
wie es bei Jesu Predigtreisen zuging: Einige hingen an seinem
Munde und verschlangen ihnmit den Augen, siewaren getroffen;
aber dann brachen sie auf und hatten wohl am nichsten Tage
wieder alles vergessen. Nur ein kleines Hiuflein blieb, aber auch
das wiirde in der Golgathanacht-davonstieben. Und hinter denen,
die da so lauschten, sah er.die anderen ihre StraBe ziehen: die
Bauern trieben ihre Ochsen an, die Madchen trugen Wasser-
kannen zum Brunnen, die Pirlein flirteten, die Burschen er-
zihlten sich Witze, die Frauen klatschten, die Minner politi-
sierten, und das alles geschah ausgerechnet und genau in den
Stunden, Tagen und Jahren, in denen sich der groBe Welten-
umbruch vollzog, in denen unser Schicksal fiir Zeit und Ewig-
keit entschieden wurde.

Es war, wie wenn heute die Heilsarmee an einer StraBenecke
singtund verkiindigt: Die Autos hupen, die StraBenbahn klingelt,
die Menschen hasten, und kaum einer merkt, daB das Reich Gottes
auf einmal da ist. Der Verkehrsschutzmann hebt den Arm und
regiert die Stunde, an ihm hingen die Blicke. Von irgendwoher
zirpt eine fromme Melodie gegen die Schallwogen der Strafe.
Wer denkt dabei an den, der nicht nur die Stunde, sondern die
Ewigkeit regiert? Und wessen Ohren hingen an den Worten, in
denen die Ewigkeit richtend und helfend anwesend ist?

219



Von den vielen, die hinter dem Hiuflein det Horenden dahin-
wandeln und die das Handeln und Reden Jesu nichts anzugehen
scheint, spielt der Blick unwillkiirlich hiniiber in #nsere Lage,
vor der wir im Jahrhundert der Masse tagtiglich stehen.

Ist das Urteil tiber all diese vielen, ist das Utrteil zum Beispiel
iiber die Menschen gesprochen, die da heillos aus den groBen
Toren der Betriebe strtomen? Wer kann sich ihren Ohren iiber-
haupt verstindlich machen? Ist es aus mit ihnen? Und warum
haben dann jene paar Frommen das groBe Los gezogen? Die
Gedanken des Mannes, dem offenbar viel an Jesus liegt, werden
schwerer und schwerer, indem er so vor den Herrn hintritt.
Aber hat Jesus nicht selber diese Gedanken so schwer gemacht,
seit er das Bild von jener engen Pforte vor unseren Blick riickte,
die nur wenige finden und vor der sich schlieBlich — welch
furchtbares Bild fiir uns Heutige! — eine dringende Menschen-
schlange staut, die panisch hineindringt, so wie man in der
Bombenzeit in den Bunker dringte, wenn das schreckliche Heu-
len von den Dichern Tod und Verderben verkiindigte?

Genau so dringen sie sich ja auch in diesem Gleichnis. Die Sirenen
des Jiingsten Tages heulen auf, und nun merken sie auf einmal
alle, wie ungedeckt und verloren, wie entsetzlich verloren sie
sind. Denn im Schatten des Jiingsten Tages, am Ende aller Dinge
sieht alles so ganz anders, so entsetzlich anders aus als bei den
tiglichen Gingen iiber die StraBe, als aus der Perspektive des
Biiroschemels und der Drehbank.

Haben wir es nicht alle genau so erlebt: Wie die groBen steiner-
nen Bauten unserer Stadt, wie unsere stabilen Heimstitten
— sonst Symbole menschlicher Geborgenheit — auf einmal
unheimlich wurden, und wie wir sie nur noch unter dem Ge-
sichtspunkt sahen, daB sie #ber uns fallen kénnten?

Und so dringen sie in einer jihen Erkenntnis, daB3 die Welt ver-
loren sein konnte, an die Pforte der Geborgenheit, und alles ist
zu. »Herr, wenn es so ist, wer wird dann hineinkommen?« —
das ist die Frage jenes Mannes. »Siehst du nicht die Massen des
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20. Jahrhunderts? Noch sind sie drauflen, und niemand sagt
ihnen, daB gleich die Sirenen heulen. Sollte sich der Knoten
der Weltgeschichte denn so 16sen diirfen: 99 Prozent vetloren
und 1 Prozent gerettet? Und dagu der ganze Aufwand des gott-
lichen Heilsunternehmens, wenn alles nur eine Frage jener
entsetzlichen unergriindbaren Pridestination ist, wenn einige
die Karten zum Eintritt haben und das Dringen und Suchen
zum Eintritt fiir alle andern nur Theater ist? Jammern dich
nicht die Massen, Jesus von Nazateth, bist du denn nicht fiir
alle gestorben ? Bist du denn tiberhaupt — wenn sich denn der
Knoten der Geschichte so widersinnig 16sen soll — der, der da
kommen soll, oder sollen wir eines andern warten P«

Wir ahnen, was diesem einen, der da fragte, durch das Herz zog,
weil es ja unser eigenes Herz ist.

Aber es ist sehr merkwiirdig: Jesus antwortete ihm auf seine
sorgende Frage nicht, sondern setzte der Frage ganz einfach
einen Befehl entgegen: Ringet darnach, daB ihr durch die enge
Pforte eingehet. Es ist, wie wenn er sagen wollte: Du fragst da
nach einem Thema und reibst dich an ihm wund, das dich gar
nichts angeht. Wie die Weltgeschichte rechnerisch aufgeht, und
wie es mit dem Verteilungsschliissel fiir die himmlischen und
hollischen Kontingente ist, das geht dich nichts an, das ist im
RatschluB Gottes verborgen. Das Griibeln dariiber lenkt dich
nur ab von dem Thema, das Gott dir aufgegeben hat. Denn du
selbst bist das Thema. Ringe d» darnach.

Es ist eigentiimlich zu sehen, auf welche Fragen Jesus keine
Antwort zu geben pflegt, auch wenn sie mit noch so heiflem
Herzen gestellt werden. Es gibt nimlich Fragen, mit deren Hilfe
die Menschen sich an dem Eigentlichen, was Jesus von ihnen
will, vorbeidriicken, mit deren Hilfe sie gewissen Entscheidungen
ausweichen und das ganze Programm Christi auf ein harmloses
Gleis abzuschieben versuchen. So, wenn einer z. B. die dumme
Frage stellt (Matth. 22, 23 f.): Wenn eine Frau nacheinander
sieben Briider heiratet, nachdem sie jeweils Witwe geworden ist,
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welchem von den sieben wird sie dann in der Auferstehung
gehoren? — Als ob es nicht gescheitere und nétigere Dinge
gibe, um die man sich kiimmern sollte, als solche Fragen. Auch
Luther hat einmal auf das tiefsinnige Problem, was Gott denn
wohl vor der Schopfung getan und getrieben habe, geantwortet:
»Er hat Ruten geschnitten, um neugierige Frager zu ziichtigen.«

Am deutlichsten kommt das, was wir »die falsche Fragestellung«
nennen miissen, zum Ausdruck, als die Jiinger von Jesus wissen
wollen: Wann wird das Ende der Welt kommen ? (Matth. 24, 3).
Auch darauf gibt Jesus keine Antwort in dem Sinne, daB er den
gewiinschten Termin bekanntgeben wiirde, sondern er ant-
wortet wiederum mit einem Befeh/: Wachet, denn ihr wilt weder
Tag noch Stunde, in welcher des Menschen Sohn kommen wird
(Matth. 25, 13). Damit will er doch offenbar sagen: Das Griibeln
iber den Stand der Weltenuhr beschiftigt sich mit einem Thema,
das euch nichts angeht. Gott allein weiB}, wann die Mitternacht
der Welt gekommen ist und das gewaltige Zwolf ertont. Und
darum fiihrt euch das Griibeln iiber diese Frage vorbei an dem
eigentlichen Thema und der eigentlichen Aufgabe, die euch ge-
stellt ist, nimlich an dem Befehl, wach zu sein und jede Stunde
im Angesicht des kommenden Hertn zu etleben. Wer weil,
warum die finf torichten Jungfrauen schlieBlich eingeschlafen
sind? Vielleicht gerade deshalb, weil sie sich die Kopfe heifl
und die Nerven miide geredet hatten, wann wohl der Briutigam
komme. Uber solchen religiésen Gesprichen und Problemen
kann man schlieBlich gut schlafen, man m4f sogar dariiber ein-
schlafen. Und wer weiB}, warum die torichten Jungfrauen ver-
siumten, das Ol in ihre Lampen zu fiillen. Vielleicht wiederum
deshalb, weil sie iiber jene Frage diskutierten und dariiber das
Wesentliche vergaBen. Wie mancher sinnt und griibelt heute
tiber den Untergang des Abendlandes, statt daB er sich das
falsch gestellte Thema von Gott aus der Hand schlagen 1i8t und
sich selbst zu einem neuen Menschen machen lif}t, von dessen
Leibe Strome des lebendigen Wassers in diese Wiiste der Unter-
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ginge, in diese Wiiste unserer verkommenen Zivilisation flieen,
und der so eine aufhaltende und erneuernde Macht in alledem
wird.

So mdochte ich es in all diese lihmenden Diskussionen hinein-
rufen, die tiglich gefiihrt werden, in all dies gebannte Hinblicken
auf das groBe »X« der nichsten Zukunft: auf den nichsten Welt-
krieg, auf die Frage: Was werden wir essen, womit werden wir
uns kleiden, wo werden wir wohnen ?

Ich méchte in all dies hineinrufen: »Es ist dir gesagt, Mensch,
was gut ist und was der Herr von dir fordert, nimlich Gottes
Wort halten, Liebe iiben und demiitig sein vor deinem Gott«
(Micha 6, 8). Verstehst du das? Es ist dir gesags, was der Herr
von dir fordert. Du griibelst, wann ein neues Brennen und
Motden iiber uns hereinbricht. Du machst dich kaputt damit.
Denn an all den falschen Fragen geht man zugrunde und verfillt
einer schrecklichen Lihmung. Darum hére: Es ist dir gesagt,
was Gott von dir fordert, d. h. praktisch (und ich lege nun ein-
fach jenes Prophetenwort auf deine Lage hin aus): Bringe dein
Leben so in Ordnung, daB morgen die groe Katastrophe tiber
dich hereinbrechen kann. Ube dir das Halten jenes Wortes ein:
daB wir lebend oder sterbend des Herrn sind. Niitze die vielleicht
kurze Zeit, um Liebe zu iiben, wo du noch lieben kannst, und
sei ein quellender, frohlicher Brunnen in der Wiiste der all-
gemeinen Lihmung, Trostlosigkeit und stumpfen Verbitterung.
Und sei demiitig vor deinem Gott, indem du annimmst, was er
dir schickt, und indem du die eigenen falschen und romantischen
Lebenspline aufopferst in seinen geheimnisvollen viterlichen
Willen.

Welche Erlisung kann es fiir unsere Lebensangst, fiir all dies
Zagen und Meckern, alles Unken und Nervossein bedeuten,
wenn ich einfach einen solchen Marschbefehl zugestellt be-
komme: Es ist dir gesagt, Mensch, was der Herr von dir fordert:
nimlich ganz bestimmt nicht, vom Untergang des Abendlandes
zu reden oder vom Termin des Jiingsten Tages und des groBBen
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Weltenberstens zu schwitzen, sondern an eine ganz bestimmte
Arbeit zu gehen. Du brauchst nur die »Losungen« zu lesen, um
dein tigliches Quantum zu erkennen. Du brauchst nur die junge
Kriegerwitwe anzusehen, die deinen Beistand braucht, oder den
Flichtling, der mit der Fremde nicht fertig wird und sich nach
einem guten Wort oder einer hilfreichen Hand sehnt. Das erste,
was Jesus an uns tun muB, ist immer, daB er uns von unseren
falschen Fragestellungen und unseren verkehrten Blickrich-
tungen heilt.

Und so ist es auch mit der engen Pforte. Es ist ja gar nicht unsere
Aufgabe, dariiber zu griibeln, wer da hineinkommt, sondern es
ist unsere Aufgabe, da hineinzugehen. Alle Fragen, die nicht auf
eine Tat dringen und die nichts mit dem Befehl Gottes zu tun
haben, fithren uns sicher in ein wirres Problemgestriipp, in dem
wir stiirzen. So ist es auch mit der Frage nach der Pridestination,
die in unserem Text aufgerufen ist: Sind es nur wenige, die zum
Heil bestimmt sind? Jesus geht iiber diese Frage hinweg, weil
sie ein falsches Thema anspricht, ein Thema nidmlich, das Gott
vorbehalten ist. Und darum erwidert er »Agonizesthe, d. h.
wortlich iibersetzt: »Ringet mit tédlichem Ernst darum, daB ihr
hineinkommt« Mit todlichem Etnst, das bedeutet: Setze dein
Leben ein, setze vor allem das ein, woran dein Leben am meisten
hingt: deine Lieblingssiinde, deine stirksten Triebe, das, was
du am wenigsten lassen willst — und du weiBt ja ganz genau,
was das in deinem Leben ist —, selbst wenn es Gut, Eht, Kind
und Weib wiren. Gott kann man nur im Ejnsaty erkennen.
Und wer sich von seinem Reiche anwerben und mobilisieren
IlaBt, kann keinen Mobelwagen mitbringen, sondern muf alles
dahinten lassen und kann es nur haben, als hitte er es nicht.
Das alles meint Jesus, wenn er sagt: Ringet mit tédlichem Ernst
darum, einzugehen.

Und wenn er nun weiter sagt: Viele werden darnach trachten,
wie sie hineinkommen, und werden’s nicht tun kdnnen, dann
gebraucht er fiir dieses »Trachten« ein anderes Wort, das im
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Urtext soviel bedeutet wie dies: Es handelt sich hier um die
Leute der bloBen Sehnsucht, des bloBen Heimwehs, um die
sogenannten religiosen Menschen, die auch gern so etwas hitten
wie Frieden: »Siiler Friede, komm, ach komm in meine Brust.«
Aber mit der bloBen Sehnsucht im Herzen und mit einem bi63-
chen Heimweh nach dem Vaterhaus lassen sich keine Schlachten
schlagen, damit kann man den Bann der Fremde nicht brechen
und kann man das Kreuz, kann man »groB’ Pein und Marter
viel« nicht ertragen. Vielleicht wird auch so ein Sehnsiichtiger,
wenn dann die Sirenen der Endzeit zu heulen begonnen haben,
vor der engen Pforte der ewigen Welt stehen und Einla8 be-
gehren mit den Worten: Hat uns die Sehnsucht nicht in die
Kirche getrieben ? Haben wir nicht beim Essen und Trinken dich
zu Gast gebeten?

Und er witd sagen: Ich kenne euch nicht.

So, und nur so kénnen wir unter den Augen Jesu an diese
dunkle Frage der Pridestination heran, daBl wir uns zurufen
lassen: Ringet mit tédlichem Ernst, hiitet euch vor der frommen
Sehnsucht und vor dem religisen Geschwitz. Wer in die
Geheimnisse Gottes starren will und sie beschwatzt, der gleicht
gerade nich? einem Menschen, der nach Leibeskriften den Ein-
stieg in die Geborgenheit, in die Pforte zum Vaterhaus sucht,
sondern er gleicht eher einer Brummfliege oder einem Schmetter-
ling, die gegen die etleuchteten Fenster des Hauses stofen und
nicht begreifen, welche gliserne Wand sie von dem Lichte zu-
riickhilt, zu dem sie ihre dunklen Instinkte und ihre kreatiitliche
Sehnsucht treiben.

Darum ist das Wort: »Ringet mit tédlichem Ernstl« nicht nur
ein Wort von ehetner Wucht, sondern auch ein befreiendes Wort.
Man weiB nun, worauf es ankommt. Man hat nun sein Thema
und sein Ziel. Nicht, als ob wir nun unsere Augen verschlieBen
und die Gedankenmaschine unseres Kopfes abstellen miiBten,
wenn wir {iber die K6nigstraBBe gehen und die vielen Menschen
mit den leeren Gesichtern und den erstarrten und heillosen
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Augen sehen. Nicht, als ob die bange Frage: »Was wird aus all
diesen?« verboten wire. Jesus will doch nicht, daB wir ver-
krampft werden vor Jauter unterdriickten Fragen, die wir nicht
stellen diitfen; er will doch nicht, daB wir eine Genickstarre
kriegen, weil wir uns dauernd von den Problemen wegwenden
sollen, die uns das Herz umkrallen. Nein! All diese Fragen
bleiben. Aber sie sind geheimnisvoll verwandelt. Sie werden
unter seinen Augen zu Aufgaben, zu Befehlen, sie werden auf
einmal schépferisch und positiv.

Wir brauchen ja nur daran zu denken, was Jesus selbst mit diesen
Fragen angefangen hat. Ist nicht auch er im Garten Gethsemane
auf einmal von der Angst der Zukunft geschiittelt und vom
Schatten seines Kreuzes wie von einem Gespenst iiberfallen
worden? Und hat er sich nun in einer solchen Stunde von der
Frage auffressen lassen, wie er damit fertig werden solle und ob
es nicht doch noch einen andern Ausweg gebe? Nichts von alle-
dem. Sondern er hat um die A#fgabe gekimpft, die der Wille
seines Vaters ihm stellte, und dann ist er auf diesen Befehl hin
aufgebrochen und mitten in seine Aufgabe hineingeschritten.
Und der Augenblick des Gehorsams war dann auch die Stunde
des Trostes, und der Engel war zur Stelle, der ihn geleitete.

In unserm Griibeln und dngstlichen Starren wohnen keine Engel.
Aber noch keiner ist gehorsam aufgebrochen und »an sein Ver-
hingnis gegangen«, dem Gott nicht sein trostliches Geleit ge-
geben hitte. Die StraBen Gottes, auf denen wir wie die Ritter
trotz Tod und Teufel gehorsam reiten, bedroht von den Angst-
gespenstern in der eigenen Brust und von Fihrnissen tiber Fahr-
nissen am Wegesrand, sind von geheimnisvollen Spalieren
flankiert.

Und weiter: Hat Jesus nicht auch die heillosenMassen der breiten
Straflen betrachtet? Hat die Frage, was aus jhnen werden
méchte, nicht auch an seinem Herzen genagt ? Hat er nicht vom
Elend der Herde gesprochen, die keinen Hirten habe und sich
darum im Gestriipp verfange und den Wolfen zam Opfer falle?
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Und ist das im Grunde nicht genau dieselbe wiirgende Frage,
die hier gestellt wird, ob nicht nur wenige selig werden? Wenn
diese Frage aber schon schwer und bedringend fiir dich und fiir
mich ist, was mulSte sie 757 erst bedeuten, der doch im Begriff
stand, sein Leben und sein Blut fiir diese alle zu geben? (1. Joh.
2, 2.) Und diese alle sollten, nichts wissend von diesem schwer-
sten Opfer, das fiir sie gebracht wurde, jimmerlich an ihren
Schweinetrégen verkommen, wihrend im Vaterhause die fest-
lich erleuchteten Sile warteten und der groBte Preis fiir eine selige
Heimkehr gezahlt war?

Aber dieser Blick Jesu auf den glinzenden Elendszug der breiten
StraBe bleibt nicht in der Wehmut stecken. Nun stellt er sich
vielmehr selbst auf diese StraBBe, nun ruft er sein erschiitterndes
Halt, nun legt er Leidenden die Hand auf und zeigt dadurch auch
den andern, die das mitansehen, daB sie heimliche oder offene
Krankheitsherde haben, daB sie nicht in Ordnung sind. Er ver-
gibt Stinden und zieht dadurch unser aller Zerbruch mit Gott
ans Licht, und er liBt sich schlieBlich von der Masse tiberrollen
und zerstampfen, weil ihn die Welt mitsamt ihren brelten Straflen
nicht begreift, obwohl sie sein Eigentum ist.

Er kann das Elend der allzu Vielen nicht betrachten, ohne sofort
GegenmaBnahmen einzuleiten und zu helfen. Er sendet seine
Junger hinaus wie Schafe mitten unter die Wolfe. Das wird ein
groBes Hineinopfern in eine schier aussichtslose Missionsauf-
gabe geben! Denn wie ungeheuerlich ist das doch, wenn wir
einmal dariiber ins Griibeln kommen: Schiflein zu zwei und
zwei in lauter Wolfsrudel zu schicken! Aber ist da irgendein
Gedanke, irgendeine Statistik, irgendeine Berechnung im Neuen
Testament, die die Aussichtslosigkeit dieses Unternehmens kon-
statierte und die etwa fragen wiirde: Werden die Wolfsrudel
denn im geringsten beeinfluBt werden durch das Opfer und
den Dienst der Wehrlosen, werden sie nicht zur Tagesordnung
ihres Heulens und ihrer tierischen Spiele zuriickkehren, als ob
nichts geschehen sei? Wird denn die Welt tiberhaupt Notiz
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nehmen vom Opfer der Diener am Wort und vom Blut detr
Mirtyrer? Wird denn die Welt im geringsten dadurch anders
werden? Ja, is# es denn dadurch anders geworden? Und wenn
durch die enge Pforte doch nur wenige gehen, lieber, armer,
seltsamer Meister, wozu dann der Aufwand, wozu all das Blut
und all die Trinen, wozu auch dein Kreuz?

Aber merkwiirdig, wir horen kein Wort von alledem, sondern
sie gehen und gehorchen und sind im Gehen und Gehorchen
getrostet und machen in eben diesem Gehen und Gehorchen die
wunderbarsten Erfahrungen: von den Kriften der Finsternis,
die ihren koniglichen Worten weichen miissen (Luk. 10, 17),
von der Freude des Dienstes und von dem einen Vetlorenen, den
sie wiedergefunden haben und der die ganze Miihsal lohnte und
iiber den die Engel jubilieren.

Nicht wahr, wie anders sieht alles aus, je nachdem man sich zu
den Worten Jesu stellt, ob man z. B. mit kritischen Gedanken
abzuschitzen versucht, was bei Jesu Rettungswerk denn schon
herauskommen konne, ob es denn nicht aussichtslos sei? Ob
denn diese Botschaft noch Lebensgewalt genug in sich trage,
um das Zeitalter der Masse herumzureiBen, und ob man darum
dieser lebensgefihrlichen Expedition in die Zonen der Wolfe
nicht besser aus dem Wege ginge ? Oder aber, ob man statt dessen
auf sein Wort hin geht und tapfer tut, was er befohlen hat,
und noch heute damit beginnt, Liebe zu iiben, seinen Kollegen
das Wort nicht schuldig zu bleiben und eine Oase in dieser
Wiiste der Welt zu sein?!

Wie anders wird das alles] Welche Trostungen und Uber-
raschungen und Wunder warten auf den, der gehorsam agiert,
statt daB er binglich taxiert, und der sich dem anvertraut, der
in den dunklen Tilern unser Stecken und Stab sein will und bei
uns bleibt alle Tage bis an der Welt Ende.

So wird in der Nachfolge Jesu alles anders. Sorgen werden in
-Gebete verwandelt und damit in etwas, das nicht mehr herunter-
zieht, sondern in den Frieden Gottes hebt und damit frei und
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positiv macht. Aus lihmenden Gedanken wird ein titiger Ge-
horsam, der unserem Leben Inhalt und Sinn gibt. An den rauhen
Wegen und schmalen Stegen warten die Engel. In den finsteren
Tilern klingt die Stimme des guten Hirten, und in der Wiiste
quellen die Brunnen der Ewigkeit und sind die Trostungen
Gottes. Statt »feiger Gedanken binglichem Schwanken« stromt
die Freude hernieder, die allem Dienst verheilen ist, der in Jesu
Namen geiibt wird.

Warum liegt in diesem Befehl »Ringet darnach« eine solche Be-
freiung von allen binglichen Gedanken? Will Jesus uns damit
nicht auf eine Fahrt ins Blaue schicken und uns nur zurufen:
»Wer immer strebend sich bemiiht, den kénnen wit erlosen«?
Das wire ja eine sehr vage und unsichere Sache, und das Neue
Testament gibt uns deutlich zu verstehen, daB es auf den Kampf
und das Aktivwerden an sich gar nicht ankommt, sondern dar-
auf, dal man recht kimpft, daBl man den Grund und das Ziel
und die Motive des Kampfes respektiert. »So jemand auch
kampft, wird er doch nicht gekrént, er kimpfe denn recht.«
Der Kampf »an sich« kénnte zu Landsknechtstum, und das
immerstrebende Bemiihen zu einer Fahrt ins Blaue und einem
Abenteuer werden, das von der romantischen Idee entziindet
wiirde, daB Gott an solchen Gladiatoren des Lebens Freude
habe und solche Stiirmer und Dringer — egal, warum sie ge-
stiirmt und wonach sie gedringt haben — schlieSlich annehme.
Nein, der Trost, das ganz Neue und Positive liegt deshalb in Jesus
beschlossen, weil er uns zu verstehen gibt: Thr kimpft ja gar
nicht um des Kampfes willen, sondern um deswillen, daB es jene
schmale Pforte und jenen engen Weg gibt und dafl euch dies
beides nun wirklich offensteht und angeboten ist; so gewiB ich,
Jesus von Nazareth, unter euch stehe und euch diese Predigt
halte, so gewiB ich selbst diese Pforte und dieser Weg bin. Ver-
stehst du: Was dir hier in einem Imperativ »Ringe« geboten
wird, ist dir zugleich angeboten, das ist dir geschenkt und ist
erfiillt in dem, der hier mit dir redet.
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Vielleicht bist du einer von denen, die Jesu Worte wie eine ferne
Glocke schwingen horen, die ergriffen dabei innehalten und
doch nicht wissen, wo sie hingt, ja nicht einmal wissen, ob
thnen ihr Lauten gilt. Wie mancher sagt einem offen odet durch
die Blume das resignierte Wort Fausts »Die Worte hor’ ich
wohl, allein mir fehlt der Glaube«. Das heit doch wohl: Ich
mochte gern in jener Welt leben, in der meine Mutter frither mit
mir betete. Aber die Worte von einst liegen mir wie ausgebrannte
Schlacken in der Hand und haben kein Leben mehr. Sie gelten
offenbar mir nicht. Und also bin ich von jenen Gliicklichen aus-
geschlossen, die jene geheimnisvolle Pforte finden und jenes
Geldute auf sich beziehen diirfen. Wie gerne mochte ich in
jenem Frieden leben, der so lebendig aus einem Kameraden
sprach, der mit mir im Graben lag, der mit mir die Hunger-
katastrophe der Gefangenschaft durchlitt, mit mir den Schrecken
der Bombennichte erlebte und um den herum es wie eine Atmo-
sphire des Trostes und der Geborgenheit lag. Wie gerne méchte
auch ich in diesem Frieden leben. Aber ich habe keinen Zu-
gang dazu. Und wenn es im Gottesdienst heiB3t: »Friede sei mit
dir«, dann ahne ich wohl, was damit gemeint sein konnte, aber
ich wage nicht, darnach zu greifen, weil der Friede nicht nach
mir greift. Vielleicht gehore ich zu den vielen, die keinen Einla3
mehr finden und tiber die es anders verhingt ist.

Und nun hore die Botschaft dieses Textes: Indem Jesus Christus
dir sagt und indem du es horst, jetzt, in dieser Stunde, hier
hérst: »Ringe darnach, daBB du durch die enge Pforte eingehstc,
ist sie dir aufgetan und du bist nur noch gefragt, ob du bis zu
deinem Tode darum zu kimpfen bereit bist, d. h. ob du es ernst
nimmst, ob es dir um mehr geht als um die bloBe Sehnsucht
oder um die faustische Verliebtheit in das biBchen Wahrheit-
Suchen. Sie ist dir aufgetan, indem du das Wort Jesu horst. Oder
hiltst du ihn fiir einen Spiegelfechter, der dich narrt und nur so
tut? Hiltst du ihn fiir einen Zyniker, der das Katze- und Maus-
spiel mit dir treibt, der dich lockt, nur um die Tiir vor dir zuzu-
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schlagen? Du wiirdest den Sohn Gottes fiir den Teufel halten,
wenn du das annehmen wolltest und wenn du nicht auf ihn
zueilen und ihm seine Verheiungen vor die FiiBe werfen woll-
test und wenn du nicht sagen wolltest: Du hast es gesagt, du
hast es gesagt, hier bin ich, hier hast du mich!

Unser Text schliet mit dem diisteren Bilde von der einbrechen-
den Nacht, da niemand mehr wirken kann, von der Stunde, da
die Tiir verschlossen wird und die groBe Mitternacht der Welt
gekommen ist. Jesus kann nicht nur sagen, wie in der Hochzeit
zu Kana: Meine Stunde ist noch nicht gekommen, sondern auch
das andere: Meine Stunde ist nicht mehr, sie ist abgelaufen.
Aber da unsere Zeit »allewege« ist, denken wir nicht daran.
Dann wird das groBe Verstummen iiber die Welt kommen. Die
Prediger, wenn es sie noch gibt, werden sich wie stumme
Schatten auf den Kanzeln bewegen, aber das Wort, das Wort
wird nicht mehr erklingen, weil die Vollmacht geschwunden,
weil der Geist entwichen ist und die angenehme Zeit nicht mehr
liuft. Und die Hinde der Prediger werden gen Himmel deuten,
aber wo der Himmel war, steht nur die Gewitterwolke, auf der
Einer kommt. Die Welt wird dann sagen: Die Stunde des Chri-
stentums ist voriiber, und neue Gotter beginnen, den Thron-
sessel des Himmels zu bevolkern. Aber es ist genau umgekehrt.
Die Stunde der Welt ist voriiber, und die Zeit ihrer Heimsuchung
ist abgelaufen.

Noch ein letztes Mal mogen wir im Angesicht dieser furcht-
baren Moglichkeit fragen: Zs# nicht diese Stunde schon verstri-
chen? Ist der Platzregen des Evangeliums nicht schon lingst
iiber Deutschland hinweggegangen, und ist die segnende Wolke
nicht schon hinter dem Horizont verschwunden? Horen wir
nicht das schmerzvolle Wort Jesu liber unsetem Vaterland oder
vielleicht iiber der ganzen Welt, die von den Wehen der Endzeit
geschiittelt ist: Ach, daBB du doch erkannt sd#sest zu dieser deiner
Zeit, was zu deinem Frieden dient, aber nun ist es vot deinen

231



Augen verborgen?! Sind die Fliegerangriffe, die Schrecken des
Zusammenbruchs, der Donner der Schlachten, das Elend der
Verschleppten nicht iiber uns hinweggegangen, und alles ist
beim alten geblieben? Ist also die Stunde nicht voriiber? Heult
nicht schon die letzte Sirene? Stiirzt die Mitternacht nicht tiber
uns herein — jene letzte Stunde, von der der franzdsische Dich-
ter Georges Bernanos in seinem beriihmten Roman »Tagebuch
eines Landpfarrers« sagt: »Warte nur, warte auf die erste Viertel-
stunde Schweigen! Dann werden die Menschen das Wort héren,
nicht das Wort, gegen das sie sich gestriubt haben, das Wort,
das ruhig sprach:Ich bin der Weg, die Wahrheit und das Leben,
sondern jenes Wort, das aus dem Abgrund heraufsteigt: Ich bin
die auf ewig verschlossene Pforte, die Strae ohne Ausweg, die
Lige und die Verdammnis«?

Aber noch heifit es wider alles Erwarten eben nicht: Ach, da du
doch erkannt hdzfest, noch heil3t es: Ach, daBl du doch erkenntest,
Noch lauft ja die Stunde, wo das Wort verkiindigt wird und wo
die Botschaft Jesu ertont: Ringet darnach! Noch geht er segnend
durch das Land, noch ist er die offene Pforte. Aber wir gehen
hinein, wihrend die Hand Gottes schon auf dem Tiirgriff ruht
und die letzten Posaunen schon emporgehoben werden. Zwélf,
das ist das Ziel der Zeit, Mensch, bedenk die Ewigkeit.

So soll uns auch dieser Anblick der hereinbrechenden Nacht nicht
zur Melancholie verfithren, zu einem »es hat ja keinen Zweck
mehr«. Wer so spricht, hat das Geheimnis der Endzeit nicht ver-
standen. Sondern die Nihe der Mitternacht reiBit uns zum letzten
Befehlsempfang empor. Sie schickt uns noch einmal auf die
StraBle, sie IiBt uns noch einmal zu dem Entweichenden und
Wiederkommenden schreien: Herr, bleibe bei uns, denn es will
Abend werden!

Wir leben im Namen des letzten Appells. Heute nacht wird Gott
deine Seele fordern. Wer bist du? Wo stehst du? Heute nacht,
heute nacht!
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DAS FUNDAMENT DES LEBENS

DaArRuM, WER DIESE MEINE REDE HORT UND TUT SIE, DEN
vergleiche ich einem klugen Mann, der sein Haus auf einen
Felsen baute.

Da nun ein Platzregen fiel und ein Gewisser kam und wehten
die Winde und stieBen an das Haus, fiel es doch nicht; denn es
war auf einen Felsen gegriindet.

Und wer diese meine Rede hort und tut sie nicht, der ist einem
torichten Manne gleich, der sein Haus auf den Sand baute.

Da nun ein Platzregen fiel und kam ein Gewisser und wehten
die Winde und stieBen an das Haus, da fiel es und tat einen
grofen Fall. MATTHAUS 7, 24—27
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Jeder von uns mdchte ein kluger Mann sein und jeder von uns
méchte sich auch das Haus seines Lebens anstindig bauen.
Wenn Jesus von diesen beiden Wiinschen spricht, die uns alle
beseelen, dann wendet er sich an die Adresse jedes Menschen.
Bisher hat er vornehmlich zu den Jiingern gesprochen. Aber
wenn et nun von der Klugheit und dem eigenen Haus spricht,
dann miissen auch die Leute in der hintersten Reihe plotzlich
die Ohren spitzen. Man kann sein Leben, sein Geschift, seine
beruflichen Aufgaben nimlich klug und verniinftig anfassen;
und man kann das alles auch dumm, ungeschickt, tolpatschig
anfangen. Kolossal dumm ist es zum Beispiel, wenn jemand beim
Bau seines Hauses Tausende von Mark in Fassade und Innenaus-
stattung steckt und dariiber die allersimpelste Vorbedingung
vergiBt: nimlich sufzupassen, ob der Baugrund auch ordentlich
ist. Sonst kracht ihm auch die schonste Villa eines Tageé uber
dem Kopf zusammen. Ein Narr, wer sich aus Dummh_euwunter
seinem eigenen Haus begraben liBt! Ein Natr, wer sein Geld
aus dem Fenster witft fiir Sachen, die gar nicht funktionieren
kinnen, und wer andererseits da spatt, wo er grofziigig, freigebig
und besonders aufmerksam sein miiBte, weil es da um den »nervus
rerum« schlechthin geht: nimlich bei den Fundamenten.

»Es ist eigentlich ganz verniinftig, was der Mann da vorne sagtc,
denken die beiden. Er scheint tatsichlich »im Leben« zu stehen
und nicht nur auf den Wolken zu schweben. Er versteht offenbatr
auch etwas von Architektur, von der praktischen Architektur
unseres Lebens. Offenbar meint er, daB der liebe Gott, von dem
er da immer spricht, nicht nur etwas mit dem Frommsein und
dem »Driiben« zu tun habe, sondern auch mit der Frage, ob man
sich im Leben »klug« anstellt, d. h. ob man mit diesem Leben
fertig wird, oder — ob man sich wie ein Narr benimmt und an
ihm scheitert und das Wichtigste versiumt.

Was meint dieser Mann da vorne denn mit dem »Haus«? Nun,
er meint offenbar das Haus unseres Lebens. Wit bauen ja alle

an diesem Haus, und andere helfen uns dabei. Die Liebe unserer
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Mutter hat die ersten Steine zum Baugeriist getragen, als sie uns
ins Leben geleitete und darum bemiiht war, daB wir frisch und
gesund blieben. Die ersten Laute unserer Sprache haben wir von
ihr gelernt, und sie hat uns zuerst die Hinde gefaltet. Durch un-
sere Mutter kommt es, daB von Anfang an Liebe in das Haus
unseres Lebens gemauert worden ist. Ohne diese Licbe wiren
seine Winde ganz gewil3 nicht emporgewachsen.

"Und dann muBten wir selber weiterbauen. Wir kamen in die
Schule, wir iibernahmen die ersten Verantwortungen, und uns
wurde gesagt: Du muBt fleiBlig sein, du muBt dies und das tun,
sonst witd nichts aus dit! — So begannen wir, selber die Steine
zum Haus unseres Lebens herbeizuschleppen: zuerst kleine und
einzelne mit unseren schwachenKinderhinden (ein paar schlechte
und rechte Schiefertafelzeilen mit dem Abc), und schlieBlich
ganze Ladungen, unter die wir die stirker gewordenen Schultern
des Mannes stemmten. Wir sahen vielleicht mit Freude und
Stolz, wie dies und das gelang: wie unser Chef mit uns zufrieden
war, wie wir als Handwerker ein schones Gesellenstiick zuwege
brachten, wie wir als Kaufmann unseren Platz ausfiillten oder als
Mutter des Hauses Liebe siten und Liebe ernteten. Wie viele
Menschen: Eltern, Freunde, Kameraden, sind alle daran beteiligt,
daB dieses Haus unseres Lebens zu dem geworden ist, was
es ist.

Es gibt auch Narben und Liicken im Mauerwerk. Es kam zu
Riickschligen, zu schweren Zeiten, in denen es nicht weiterging ;
es kam auch zu Fehlkonstruktionen und falschen Berechnungen.
Aber immerhin, unser Leben ist ein Haus — vielleicht eine Villa
mit respektablen Tiiren und Park und einer weithin ausstrahlen-
den Lebensatmosphire, vielleicht eine kleine und kiimmerliche
Hiitte; aber wie dem auch sei: Wir wohnen darin und wir be-
miihen uns, dieses Haus wettetfest zu halten und darin geborgen
zu sein.

Das geht auch eine Zeitlang. Aber in jedem Leben kommen
einmal Stiirme, in denen pl6tzlich die Frage akut wird, wie es
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denn mit den Fundamenten und der Unterkellerung stehe. Und
dann sieht man plotzlich sein Haus unter ganz anderen Gesichts-
punkten an. In friedlichen Zeiten freut man sich ganzeinfach
an der Behaglichkeit des Wohnzimmers, an der schonen Aus-
sicht, an all dem, was in unserem Leben eigentlich wohl geraten
ist: daB man sein Auskommen hat, seine Atbeit mit Freude tut
und mit Kollegen und Nachbatn gut steht. Aber dann gibt es
auf einmal Krieg, die Sitenen heulen, die »Christbiume« erschei-
nen am Himmel und Feuer und Schwefel regnen herab. Da wird
die Frage nach Keller und Fundamenten gestellt. Da ist es auf
einmal gar nicht mehr wichtig, ob das Haus unseres Lebens
blitzsauber und behaglich ist und mit freundlichen Blicken be-
trachtet wird — das alles konnte in einer Sekunde hinweggewir-
belt sein. Sondern da kommt alles darauf an, ob es in der Tiefe
fest ist und ob man da Schutz finden kann. Vielleicht steht nun
auf einmal das schibige Monstrum von Haus in der Nachbar-
schaft viel besser da, weil es diese Zuverlissigkeit der Tiefe und
der Fundamente besitzt; vielleicht ist ein Mensch, der als herb
und verschlossen galt, der gar nicht viel aus sich machte, der von
seinen Nachbarn kaum beachtet war und um dessen Freundschaft
man sich witklich nicht riB3, vielleicht ist dieser Mensch mit
unansehnlicher Fassade nun auf einmal ein Mann, der in det
Katastrophenstunde geheimnisvoll fest steht, von dem eine be-
wahrende und bergende Kraft auf seine Umgebung ausgeht, so
daB viele bei ihm Halt finden — sogar der Mann aus der Nach-
barschaft mit dem reizenden Eigenheim, das lingst vom Bom-
bensturm hinweggefegt ist, und der nun so hilflos iiber dem
Abgrund des Nichts hingt.

Nicht wahr, dhnliches haben wir alle erlebt, denn unsere Gene-
ration kommt ja aus groBen Stiirmen und schreitet schon wieder
auf Horizonte zu, iibet denen ein schwerer und nachtschwarzer
Himmel droht. Auch vielen von uns sind Hauser eingestiirzt —
und wahrhaftig nicht nur die Hiuser von Steinen, sondern die
Hauser unseres Lebens.
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Da ist der Vertriebene aus dem Osten. Er hat Haus und Besitz
verlassen miissen. Wit ihr, was das hei3t: die alte Kommode,
die von der UrgroBmutter stammt, das vertraute Knarren der
Treppe, das Plitschern des Regens in der grofien Tonne, der
gepflegte WeiBzeugschrank, den fleiige Hinde in Jahrzehnten
gefiillt hatten und in dem es immer ein wenig nach Lavendel
duftete — und alle jene vielen kleinen Sagbarkeiten und Unsag-
barkeiten, die den Duft und die Atmosphire der Heimat aus-
machen?

Das alles ist einfach weg. Und vielleicht ist dem Vertriebenen
mit dem Zusammenbruch aller dieser Dinge auch das Haus
seines Lebens selbst zusammengebrochen. Was gibt es denn
noch, was das Leben, aufler und abgesehen von diesem allem,
lebenswert machte? Gibt es denn noch einen Grund, der nicht
mitgestiirzt ist? Gibt es noch einen Ott, wo man sinnvoll weiter
existieren kann, an dem man {iberhaupt noch etwas »ist« und
rdarstellt« — ganz unabhingig von Hab und Gut, von Weib
und Kind, die zerbrochen, verschollen oder tot sind —, einen
Ort, an dem man trotz alledem geborgen ist und frohlich sein
kann?

So kehrt sie auf einmal wieder: die Frage nach den Fundamen-
ten unseres Lebenshauses, auf die Jesus hier den Finger legt.
Niemals hatte der Vertriebene friiher, als er morgens aus dem
eigenen Bett sprang und in den Himmel sah und als er abends
die Lampe in der traulichen Stube 16schte, niemals hatte er daran
gedacht, daB er einmal fragen wiirde, dal er einmal so fragen
miifte, und daB es dann auf ganz andere Dinge im Leben an-
kommen konnte als auf die, mit denen er tiglich und stiindlich
zu tun hatte.

Da ist der General Harras aus Zuckmayers Drama »Des Teufels
General«. Das ist ein Mordsketl von strahlender Vitalitit, dem
alle Herzen zufliegen. Es ist schén und lustig, in einer solchen
Atmosphire der Sympathie und Begeisterung »zu Hause« zu
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sein. Man ist geborgen (und eben »daheimc) in den Herzen vie-
ler Menschen, die einen lieben, ja, die fiir einen schwirmen und
durchs Feuer gehen. Das ist ein »Haus in der Sonne«. Und vor
allem hat den General Harras die Leidenschaft des Fliegens ge-
fressen. Wer selbst schon iiber den Wolken gewesen ist, der
weiB, welcher Rausch das sein kann: daB es ein Schénheitsrausch
und ein Herrenrausch und ein Lebensrausch ist. Und man ver-
steht, daB3 der General Harras alles daransetzte, um ein Flieger
und ein General der Luftwaffe zu werden, egal, fiir wen er fliegt
und fiir wen er kimpft, und wenn es fiir den Teufel wire. Sein
Haus, das ist die Luft, das ist die Weite und die knisternde, die
jubelnde Vitalitit.

Und dann auf einmal kommen auch in sein Leben die Stiirme.
Er sieht, was mit den Juden passiert; er sicht Unrecht und Bruta-
litit und alle die dunklen Schatten, die ich nicht zu beschworen
brauche, weil wir alle unter ihnen gelebt haben. Und General
Harras ist ihnen ohnmichtig ausgeliefert, weil er sich dem Herrn
dieser Schatten verschrieben hat, weil er seine Flugzeuge von
ihm hat und seine Uniformen und die Weite der Luft und die
guten Kameraden, in deren Herzen er wohnt. Da kommt auf
einmal die schwerste Frage auf ihn zu: Ist wirklich deine Lei-
stung, ist die Lebenserfiillung, die du in deinem Berufe findest,
ist die gute Kameradschaft deiner Mitarbeiter, ist das alles wirk-
lich ein »Haus, in dem du wohnen kannst und das die Orkane
des Lebens tibersteht ? Hast du, General Harras, nicht die Frage
vergessen, auf welchen Grund du bautest, daB du dich — mit-
samt deinem strahlenden Leben — auf dem Morast ansiedeln
konntest? Durftest du wirklich die Frage tibersehen und tber-
héren, fiir wen du arbeiten, in welchem Namen du leben und
sterben willst? Ist dir noch nie die Frage gekommen — der
junge Ritterkreuztriger, der ihm schwirmerisch ergeben ist,
deutet das in den letzten dunkelsten Stunden zaghaft an —, ob
du die Rechnung deines Lebens ohne den Wirt gemacht und ob
du den entscheidenden Faktor — Gott — iibersehen hast, so
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dafBl du im Dienste des Teufels enden muBtest? »Glauben Sie an
Gott, Herr General P«

Da verschlingen ihn die Schatten. Das Flugzeug, mit dem er
sich einst strahlend erhob, wirft ihn ab; die Luft, in deren be-
rauschende Weite er sich stiirzte, liBt ihn fallen; die Freunde
treten als Schemen zuriick; nicht nur der Apparat, der als rau-
chendes Wrack am Boden liegt, nein, auch er selbst, sein Leben,
seine glanzvolle Karriere, die groBle Uniform und die Orden sind
ein Wrack; das alles ist hohl und ohne Bestand gewesen.

Nicht waht, das ist ja dieselbe Katastrophe, die iber Unzihlige
von uns hereingebrochen ist: {iber Leute, die das Beste zu leisten
versuchten, die auf militirischem, auf sozialem Gebiet oder als
Pidagogen, vielleicht sogar als Politiker eine ordentliche Arbeit
tun wollten, die auch Erfolge hatten, Erfillungen erlebten, die
meinten, sie hitten ein solides Haus errichtet, in dem sie wohnen
kénnten, und die nur den einen Fehler begingen, nicht zu fragen,
in wessen Namen sie das taten, vor welchen Wagen sie dabei
gespannt waren. Vielleicht war es auch eine Mutter — oder sie
ist es noch —, die ihre Kinder mit Liebe und vielen Opfern
erzog, dic selber hungerte, um sie zu ernihren, die selber schibig
herumlief, um die Kinder schmuck anzuziehen, und die das alles
doch tat oder tut, indem sie ihnen die letzten Fundamente vor-
enthielt oder sie auf Irrlichter abrichtete, die ihnen mit der Lin-
ken die Giiter dieser Zeit zuschiebt (Essen und Trinken, Kleider
und Schuh) und ihnen mit der Rechten die Ewigkeit nimmt.

Es kommt eben im Leben letzten Endes nicht darauf an, ob
einer ein Mann (oder eine Frau) mit dem berithmten »hellen
Kopfchen« ist, sondern darauf, welches Licht diese Helle macht:
ob er im Lichte der Ewigkeit oder in dem bengalischen Feuer-
werk Satans steht. Es kommt auch nicht darauf an, ob er ein
starker Kerl ist mit der geniigenden Portion Energie und Taten-
drang, ob er mit beiden FiiBen in der Wirklichkeit steht; sondern
es kommt alles daraufan, auf welchem Boden er mit diesen Fiilen
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steht. Gibt der Boden nach, so niitzen ihm die strammsten Beine
nichts; dann verheddert er sich, je stirker er ist, nur um so
rascher in Schlingpflanzen und Morast.

Damit haben wir den Punkt in unserem Leben ins Visier be-
kommen, auf den Jesus hinweist: nimlich den Punkt, an dem es
um das Fundament unseres Lebens geht.

Er sagt uns, daB dieses Fundament im Worte Gottes besteht,
das man hort und tut.

Was heilt das?

DaB das Wort Gottes ein Fundament ist, das gleichsam unter-
halb der Zone liegt, wo die Stiirme rasen, und das uns hier den
Ort der Bergung gewihrt, sicht man schon daran, daB es an
keiner Station unseres Lebens entlassen werden muB, weil es da
nichts zu suchen hitte. Man kann vor Goethes Faust oder den
Dramen Shakespeares den tiefsten Respekt haben, und es mag
von da ein belebender und grandioser Sturm in unser Leben
gebrochen sein. Aber ob man dies alles in einem Saale krebs-
kranker Frauen vorlesen oder spielen diitfte? Oder ob diese
Werke in das seelische Klima eines Fliichtlingstrecks passen oder
in die offenen Massengriber nach den groflen Fliegerangriffen?
Offenbar sind das Wotte, die fiir die Tiirme und Zinnen unseres
Lebenshauses bestimmt sind, aber sie kénnen keine Fundamente
bilden, die uns in den Orkanen der Sinnlosigkeit, des Massen-
sterbens, des Hungers und der rasenden Lebens- und Zukunfts-
angst tragen und bewahren konnen.

Und nun ist es sehr merkwiirdig: Das Wort des Herrn — Jesus
Christus selbst »ist« ja dieses Wort —, das klingt iber den Wie-
gen und an den Sirgen, das ist in der hochzeitlichen Freude da
und in der Nacht des Leides, das ruft »es wetde« am frithen
Schopfungsmorgen und wird zugleich das letzte sein, das nicht
vergeht, wenn Himmel und Erde vergangen und in das grofle
Weltgrab gestiirzt sein werden.

So ist es doch wirklich: Es ist mit seinem Segen eher da, als wit
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es begreifen, wenn es so iiber den Wiegen gesprochen wird,
wenn es in der Taufe und im Gebet der Mutter um uns ist. Und
wenn wit geistig erwachen, finden wir uns schon in ihm vor.
Wenn wir uns dann zum letzten Stiindlein riisten, wenn wit den
Druck der geliebten Hand nicht mehr spiiren, die nicht von uns
lassen will, wenn unsere Trinen zerstieben, wenn geliebte Men-
schen am anderen Ufer zuriickbleiben, wenn der Vogelsang uns
verstummt und die Sonne etlischt, dann liBt dieses Wort nicht
von uns und es erfiillt nun die Bitte aus den Tagen unseres
Lebens: »Wann ich einmal soll scheiden, so scheide nicht von
mirl« Er scheidet nicht, sondern kommt uns auf der anderen
Seite entgegen. Und wer als Seelsorger mit Stertbenden umgeht,
der wird es immer wieder etfahren, daB3 diese Wotte noch durch
Schichten dringen und in Tiefen fallen, die von keinem mensch-
lichen Worte mehr erreicht werden; sie sind die letzten Begleiter
iiber die unbekannte Grenze und stehen als erste auf der andeten
Seite, wo sie immer noch gelten und in Kraft sind.

Und weiter: Dieses Wort ist in den frohen Stunden unseres Le-
bens. Es segnet das karge und das reiche Mahl und es weint auch
mit den Weinenden; es gibt Leben im Tode, Reichtum in der
Armut, Hoffnung in der Ausweglosigkeit. Wie konnte es denn
auch anders sein, wo doch alle unsere Wege, die tiber die tausend
Stationen des Leides und der Freude, der Hoffnung und der Mut-
losigkeit fithren, alle miteinander am Throne Gottes enden miis-
sen, an jenem Throne, von dem aus dieses Wort erklang und an
dem es nun seine letzten Triumphe und Erfiillungen erfihrt?
Wie konnte es anders sein, wo an allen diesen Stationen jener
Eine auf uns wartet, der mit der Witwe von Nain trauert und
ihren Kummer durch das eigene Herz beben 148t, der auf der
Hochzeit zu Kana die Heiterkeit der Feiernden teilt und der den
Tod der Sterbenden stirbt?

In alledem ist uns vor die Augen gemalt, warum das Wort Got-
tes das Fundament des Lebens ist: ganz einfach, weil es das Blei-
bende ist, weil es treu ist, und weil es darum keinen Augenblick
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geben kann, in dem es nicht gelten wiirde. Versteht ihr ? Keinen
einzigen Augenblick: weder die Stunde, in der ich schuldig ge-
worden bin — da richtet es mich und schenkt mir Vergebung,
noch die Stunde, in der die Sinnlosigkeit wilder Katastrophen
iiber mir zusammenschligt — da weif3 es von den hoheren Ge-
danken, die iiber unserem Leben gedacht werden, vnd trostet
unseren Glauben mit der VerheiBung dessen, was einmal von
uns geschaut werden darf.

Himmel und Erde werden vergehen, und also wird auch alles
vergehen, womit uns Himmel und Erde getrostet und erbaut,
womit sie uns gequilt und verwirrt und hingehalten haben. Also
witd in diesem Aeon auch Fausts leuchtende Erdenspur unter-
gegangen sein, und Shakespeares »Richard IIL.« mit allen Mor-
dern und Blutgesellen und Peinigern der Geschichte wird ver-
sunken und vergessen sein; und die schone Helena wird in kei-
nem Gedichtnis mehr bewahrt; und die schénsten Abendlieder
— »Uber allen Gipfeln ist Ruh« — sind verklungen und versun-
ken, weil die Wipfel und Bergeshohen, deten abendliche Stille
sie feierten, diesseits der groBen Grenze liegen, die dann der
abgelaufenen Welt gesetzt sein wird. Ja, so ist das: Himmel und
Erde werden vergehen — aber seine Worte werden nicht vergehen.
Und darum werden auch die nicht vergangen sein, die von die-
setn Worte lebten, die mit ihm starben und die die Gesellen jenes
Herrn sein wollten, der diese Worte sprach und der selber dieses
Wort wat:

»Er reiBet durch den Tod,

durch Welt, durch Siind, durch Not;
er reiet durch die Hsll,

ich bin stets sein Gesell.«

Deshalb ist das Wort Gottes der Felsengrund, der den Stiirmen

trotzt. Und d: darum ist es kem Flugsand, der zerstiebt. Freihch

figt ]esus nun noch einen w1cht1gen Satz hinzu: Nlcht das ‘Wort
Gottes »an sich« wird fiir uns dieser Felsengrund, sondern nur
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das Wort Gottes, das man ##¢, mit dem man ernst macht; also

nicht das Wort, das wir v1ellelcht tiglich als mechanisches Tisch-
gebet heruntetleietn, auch nicht die hurtlgen Vaterqgsﬁer‘ und die

fliichtig durchrasten »Losungen« Das alles kénnte mit auf den

Kchnchthaufen der vergehenden Welt geworfen selinr_ und uns
als gernordetes und geschandetes Gotteswort verklagen Sondern

Was hei3t stune?

Es beif3t ganz einfach, mit diesem Worte /kben. Es heilit, dal
ich zwar die Realitit einer Sorge in meinem Leben ganz ernst
nehme — zum Beispiel, wie ich finanziell iiber eine Krise hinweg-
komme; was mit meiner kleinen Rente auf die Dauer werden
soll; wohin ich zu fliichten gedenke, wenn das Unheimliche noch
einmal kommen sollte —; daB ich aber dann die Realitit dieses
Wortes noch groBer sein lasse, des Wortes nimlich, daB dieset
kommende Tag, vor dem ich mich so sorge und fiirchte, in den
Hinden Gottes geborgen ist und daB3 mich nichts treffen darf,
als was er »ersehen« und was seine Zensur passiert hat, und daf3
mir alles »zum Besten dienen muB«, wenn ich ihn walten und
meine Liebe nicht erkalten lasse.

Mit diesem Worte »leben, das heift, es nun ganz einfach einmal
wagen, gehotsam zu sein, auch wo es menschlich toricht zu sein
scheint; einmal die Wal}rhelt sagen, wo es gefihrlich oder »dumm«
ist, “aber wo Gottes Wort es nun eben _gebietet — und dann von

Herzen dagqpf: vertrauen, ¢ daB Gott mlch nicht sitzen 1iBt, son-
dern seine VerheiBungen Wahr macht.

Mit dlesem Worte »leben« das heiB3t, alles, was auf mich zu-
kommt: die Kollegin, die es schwer hat; den Kondolenzbrief,
den ich schreiben muB}; die geschiftliche Verhandlung, die ich
zu fithren habe; die klare und stihlerne Herbstluft, die ich auf
einem Ausflug einatme; die Konferenz im Kreml, von der ich
hore; das Fieber meines Kindes; die Krankheit meines Nach-
barn; die Mithe meiner Arbeit und den Frieden des Feierabends

— das alles mit Gebet und Flehen und Danksagung vor Gott zu
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bringen. Dann »tue« ich das Wort, dann »griinde« ich mich
darauf.

Es stimmt schon dafB3 das Wort Gottes det r Felsengrund ist, auf
kehrte, daB ich nun_ dieses Wort Gottes in allen Lagen memes
Lebens, in allem, schlechthin allem, was mir wichtig ist, ver-
ankern, festmachen und vertiuen muB. Memt jhr denn, dieses
Wort kénne mein Gefihrte und Freund, mein Stecken und Stab
werden, wenn ich es sonntiglich hére oder motgens lese und im
iibrigen meiner Wege gehe — so als ob das Geschift nur mit
dem Verstand, die Krankheit meines Nachbarn nur mit der drzt-
lichen Kunst, die Konferenz im Kreml nur mit der Politik zu
tun habe, und als ob dies alles nicht ganz und gar und ausschlieB3-
lich in dem begriindet sei und von dem gefiihrt werde, der die
Herzen der Menschen wie Wasserbiche lenkt, der den Stiirmen
gebieten, der Kranke gesund machen, Tote erwecken und detr
Lasten und Sorgen in lauter Segen verwandeln kann?

Nur das Wort ist Felsengrund, auf das man sich stellt.

Nicht wahr, das klingt paradox, aber es ist so: Das Wort Gottes

scheint Sand zu sein. Ist es nicht hochst riskant, sein Leben auf
eine Sache zu setzen, die so »unkontrollierbar ist, die mit My—
then und Vorzeit zu tun hat, statt auf das Allernachsthegcnde

auf Fiuste und Ellenbogen, auf Instinkt und gesunden Men-
schenverstand zu vertrauen? Fir den, der so denkt, ist dieses
Wort auch tatsichlich Sand. Wer es »auch« noch so »nebenbei«
mitnehmen will (ein biBchen Feietlichkeit, ein biBchen Samm-
lung und wehmiitiger Ewigkeitsklang tun zuzeiten ja so wohll),
fiir den zerstiebt es, und dem wird auch der Rest seines Sand-
christentums vom ersten besten Sturm hinweggeblasen. Wie
viele Namen- und Sandchristen wurden nicht vom Sturm des
Krieges zerzaust und verloren das biBchen Glauben, das sie noch
bei sich trugen, um nun als entlaubte Nihilisten und tédlich
Verarmte nur noch zu vegetieren!

Aber fiir den, der darauf zu treten wagt, der es einfach riskiert,
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mit Jesus Christus zu leben, fiir den erstarrt dieser scheinbare
Sand plétzlich zum Felsengrund, auf dem er in sicherer Ruh’
steht und auf dem er in die Wetter und Stiirme hineinlacht, weil
sie der Odem des géttlichen Mundes sind, und weil eben dieser
Mund, der die Erde erbeben und die Berge rauchen 1dBt, ihn bei
seinem Namen gerufen hat, weil Gottes Fels ihn stehen 1iBt und
Gottes Hand ihn hilt.

Wer in Ewigkeit geborgen ist, braucht das, was die Zeit bringt,
nicht mehr zu fiirchten. Wer den Frieden hat, der hoher ist als
alle Vernunft, braucht keine Angst mehr zu haben vor dem, was
seine Vernunft als schreckliche Moglichkeiten der Zukunft zu-
sammenspekuliert und ihm einreden will. Wer sich geliebt weiB3,
stirbt nicht mehr am HaB der Menschen, Wer dem Fiirsten des
Lebens anhingt, ist kein Knecht des Todes mehr. Wer um den
Lobgesang der Engel weiB, der tiber ihm tont — tber ihm, der
heimgefunden hat zu seines Vaters Freude —, den schreckt das
Feldgeschrei der Volker nicht mehr. Wer den kennt, der die
Welt iberwunden hat, ist den Gespenstern entronnen. Wer der
Hand vertraut, die den »Enden der Erde« gebietet, der weil, daB
auch sein armes und schuldvolles Leben durch alle Wehen des
Sterbens, durch Grab und Todesnacht sicher zum Jiingsten Tag
und an des Vaters Thron geleitet wird, wo die Trinen aller
Augen getrocknet werden und kein Leid mehr ist und kein
Geschrei, und wo der Tod nicht mehr sein wird, wo aber sein
wird der Lobgesang der Verklirten: Gehe ein zu deines Herrn
Freude!

Wenn wir im Namen dieser letzten Heimkehr leben, die uns
Jesus Christus bereitet hat, und wenn wirim Namen dieser letzten
Heimkehr alles, was uns treffen mag an Schmerz und Freude, als
eine Heim-Suchung verstehen und als Bereitung auf diesen Tag
— dann kann es nicht anders sein, als daB uns nun jeder Sturm
zu diesem Hafen treiben mufB und daB uns auch der finsterste
Talweg nur vor die Pforte des Vaterhauses fithren kann. Das
heifit dann: jeden Sturm bestehen kénnen, einfach, weil der uns
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trigt, der in Ewigkeit bleibt und der das A und O ist und aus
dessen Hand uns nichts reiBlen kann.

Dies sei das Lob, mit dem wir die Betrachtung der Bergpredigt
schlieflen:

Er, Jesus Christus, ist der Fels, auf dem ich stehe, die Hand, die
nicht 1iBt, die Ewigkeit, die bleibt, und der Friede, der allen
Streit dieser Welt umschlieBt — so wie ein Vater die Hand seines
fiebernden Kindes umschlossen hilt.

UND ES BEGAB SICH, DA JESUS DIESE REDE VOLLENDET HATTE,
ENTSETZTE SICH DAS VOLK UBER SEINE LEHRE ; DENN ER PREDIGTE
GEWALTIG UND NICHT WIE DIE SCHRIFTGELEHRTEN.

246



INHALT

AN DEN LESER
Die RersE ouNE GEPACK

D1k ersTE RATE GLiick

SArz, Nicut HoNiG DER WELT

Die KosTEN DER GNADE

JepEs WorT EIN SCHWUR

Das NEIN zuR VERGELTUNG

Die RENTABILITAT DES GLAUBENS
Gorr — THEMA ODER GESPRACHSPARTNER ?
D1 HEIMKEHR

D1t UBERWINDUNG DER ANGST

DER VERKLAGTE RICHTER
ELEMENTARKURS DES GLAUBENS

Die CHANCE DES SCHWEREREN WEGES
DER ABGELAUFENE TERMIN

Das FuNpDAMENT DES LEBENS

129
144
172
188
201
217
233






VEROFFENTLICHUNGEN
VON PROFESSOR D.DR.HELMUT THIELICKE D.D.

AUS DEN LETZTEN JAHREN






WIE DIE WELT BEGANN

Der Mensch in der Urgeschichte der Bibel
336 Seiten. z. Auflage 1960
Quell-Vetlag, Stuttgart
Ubersetzungen in USA, England, Holland, Dinemark

DAS BILDERBUCH GOTTES

Reden iiber die Gleichnisse Jesu
328 Seiten. 3. Auflage 1959
Quell-Verlag, Stuttgart

Ubersetzungen in USA, England, Japan, Holland, Norwegen, Schweden

DAS LEBEN
KANN NOCH EINMAL BEGINNEN
Ein Gang durch die Bergpredigt
256 Seiten. 6. Auflage 1961
Quell-Verlag, Stuttgart
Ubersetzungen in USA, England, Holland

DAS GEBET, DAS DIE WELT UMSPANNT

Reden iiber das Vaterunser
176 Seiten. 9. Auflage 1960
Quell-Vetrlag, Stuttgart
Ubersctzungen in USA, England, Holland



THEOLOGISCHE ETHIK
BAND'I
Prinzipienlehte
Dogmatische, philosophische und kontroverstheologische Grundlegung
VI, 746 Seiten. 2. Auflage 1958
1. C. B. Mohr, Tiibingen
Ubersetzung in USA

THEOLOGISCHE ETHIK
BAND II, 1

Entfaltung. Mensch und Welt
XXII, 644 Seiten. 2. Auflage 1959
I. C. B. Mohr, Tiibingen

THEOLOGISCHE ETHIK
BAND 11, 2

Entfaltung. Ethik des Politischen
XX1V, 787 Seiten. 1. Auflage 1958
1. C. B. Mohr, Tiibingen

OFFENBARUNG, VERNUNFT UND EXISTENZ
Studien zur Religionsphilosophie Lessings
173 Seiten. 4. Auflage 1959
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh

THEOLOGIE DER ANFECHTUNG

Gesammelte Aufsitze
VII, 270 Seiten. 1949
L. C. B. Mohr, Tiibingen



DER NIHILISMUS

Wesen, Erscheinungsform, Uberwindung
214 Seiten. 2. Auflage 1952
Neske-Verlag, Pfullingen
Ubersetzungen in USA, Japan

DIE LEBENSANGST
UND IHRE UBERWINDUNG

235 Seiten. 1958
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh

DER GLAUBE DER CHRISTENHEIT

Unsere Welt vor Jesus Christus
486 Seiten. 4. Auflage 1958
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen

ZWISCHEN GOTT UND SATAN

Die Versuchung Jesu und die Versuchlichkeit des Menschen
144 Seiten. 3. Auflage 1956
Furche-Verlag, Hamburg
Taschenausgabe der List-Biicher Nr. 162
Ubersetzungen in USA und England

IN AMERIKA IST ALLES ANDERS
Begegnungen und Beobachtungen
54 Seiten. 3. Auflage 1958
Furche-Verlag, Hamburg



BEGEGNUNGEN

54 Seiten. 3. Auflage 1959
Furche-Verlag, Hamburg

VOM SCHIFF AUS GESEHEN

‘Tagebuch einer Ostasienreise
276 Seiten. 2. Auflage 1959
Giitersloher Vetlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
Ubersetzung in USA

DIE ATOMWAFFE

ALS FRAGE AN DIE CHRISTLICHE ETHIK

so Seiten. 1958
1. C. B. Mohr, Tiibingen

DIE ERZIEHERISCHE VERANTWORTUNG

DER UNIVERSITAT
Grundfragen der Hochschulreform

28 Seiten. 1952
1. C. B. Mohr, Tiibingen

WAS IST WAHRHEIT

21 Seiten. 1954
1. C. B. Mohr, Tiibingen









